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Wstep

Wiek OsSwiecenia opisany w pracach Projet pour rendre la paix
perpétuelle en Europe [Plan wprowadzenia wiecznego pokoju w Europie]
ojca de Saint-Pierre’a (1713) i Vers la paix perpétuelle [W strone
wiecznego pokoju] Emmanuela Kanta] (1713) obfitowat w Swiatowe utopie
(1). Podstawg powszechnej republiki ludzi oswieconych Concordeta,
uniwersalnej republiki handlowej Adama Smitha, a takze <utopii gazety>
Armanda Matellarta, opisanej przez Sebastiana Merciera w ksigzce ,L’An
2440, Réve s’il en fut jamais”, byta harmonijna, pokojowa i bezpos$rednia
komunikacja miedzy ludzmi. Utopia wioski planetarnej nie zaczeta sie z
calg pewnoscig od internetu. Owczesne wolnomularstwo, trzymane do
chrztu przez ucznidow lzaaka Newtona, nie omieszkato odpowiedzie¢ na
apel obywateli Oswiecenia. Jego deklaracja zatozycielska z 1723 r.
stwierdza, ze w przysztosci ma ono by¢ ,osrodkiem zjednoczenia i
narzedziem do nawigzania wiernej przyjazni miedzy ludzmi, ktorzy, gdyby
nie ono, pozostaliby zawsze sobie obcy”. Chodzi o to, aby ,braci
rozproszonych na obu podtkulach” od chwili upadku wiezy Babel,
zjednoczy¢ w Powszechnej Republice Wolnomularzy. Kiedy powszechna,
harmonijna i braterska komunikacja miedzy brac¢mi bedzie ponownie
nawigzana, wtedy urzeczywistni sie utopia masonska i harmonia ogarnie
wszystkie zamieszkane ziemie, a granice swigtyni bedg takie same, jak
granice poznanego Swiata (oikumene) (2). Utopie te, wyrazong w postaci
ekumenicznej republiki chrzescijan Josepha de Maistre’a Iub
rzeczywistego obywatelstwa obywateli republiki wolnomularskiej,
majgcych swoje paszporty, prawa i obowigzki, Zakon wolnomularski
powtarzat w ciggu catego XVIII wieku. Nastepnie musiat on stawi¢ czota

wielkim wstrzgsom zapoczgtkowanym w 1789 r. oraz przebudzeniu si¢



narodowosci, zwracajgc sie w strone bardziej zaangazowanej koncepcji
powszechnej republiki wolnomularzy, wyczulonej na liberalne idee i
wyzwolenie narodow. Kolejne wcielenia wiezy Babel, zamkniete w ramach
Swiatowego kosmopolityzmu i walczgcego uniwersalizmu, stanowig
odbicie zadziwiajgcego zachwiania sie éwczesnego Swiata na przetomie
XVIIl'i XIX stulecia.

Jako zbudowana na podstawie harmonijnej komunikacji miedzy ludzmi
utopia na skale swiatowg, powszechna republika wolnomularzy, podlega,
rzecz paradoksalna, wielu btednym interpretacjom, ktére sprawiajg, ze,
prawde mowigc, jej projekt jest niezrozumiaty, a badania co najmniej
trudne. Kiedy patrzy sie na nig przez znieksztatcajgcy pryzmat
miedzynarodowki wolnomularskiej, fascynuje, wzbudza zaciekawienie i
pozadanie albo odrzucenie. Jej nieporéwnywalne z niczym sieci, tkajg
materie réwnolegtego, oczywiscie tajnego spoteczenstwa. Swiadczg o tym
az nadto tytuly w przecietnie ,wychodzacej” prasie codziennej lub
tygodniowej, dziesigtki dokumentéw i rewelacji na temat tajemnic
wolnomularzy, takich, by zacytowac¢ tu tylko niektére, jak: ,Prawdziwa
wiladza masondéw. Nazwiska, sieci afery”, ,Czy wolnomularstwo jest
sektg?”, ,lle 16z P2 (Propaganda Masonica 2) jest na swiecie?”. W pewnej
audyciji telewizji francuskiej w kwietniu 1998 r., poswieconej ,odpadom
nuklearnym potajemnie wrzucanym do Morza Srédziemnego”, aby
zapewni¢ duzg oglgdalnosé, nie zawahano sie udramatyzowac tytutu,
moéwigc: ,Kto finansuje ten handel? Mafia, stuzby tajne, loze
wolnomularskie, handlarze bronig? Z pewnoscig bardzo potezna
organizacja.”(4). Dochodzimy tu do sedna sprawy.

W jaki sposob spokojnie zajg¢ sie budowg powszechnej republiki
wolnomularzy i ksztattowaniem jej sieci, nie wpadajgc w putapke tego, co
Niemcy nazywajg Verschwérungstheorie, a Anglosasi conspiracy theory,
czyli teorii spisku? Jak, podobnie jak Republike ludzi oswieconych,
rozpatrywaC te ogolnoswiatowg utopie, ktéra powstaje w wieku
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jest ono autorem wszystkich rewolucji i wstrzgséw spotecznych poczgwszy
od 1789 r.? A z drugiej strony, czy mozna unikng¢ pewnej wulgaty
masonskiej, prawdziwej laickiej hagiografii, w ktoérej wychwala sie
absolutng tolerancje braci i przedstawia bohaterskie dziatania

rewolucjonistow ze wszystkich krajow, potudniowo-amerykanskich i
stowianskich bojownikdw o wolnos¢ i innych dziataczy ruchow anty-
niewolniczych, nalezgcych oczywiscie do uniwersalnego Zakonu braci?

W celu dokonania analizy powszechnej republiki wolnomularzy i jej
wcielen, nasza praca zostata przemyslana w postaci podrozy w kraine
utopii, w kraine wolnomularstwa. Podczas inicjacji kandydat traci
orientacje w czasie i przestrzeni, aby umrze¢ dla zycia Swieckiego.
Wchodzi wowczas w Swiat utopii i uchronii, ktére znajdujg sie poza
przestrzenig i czasem sSwiata profanskiego. Podczas trzech podrézy
symbolicznych jest prowadzony przez wolnomularzy, kierujgcych jego
inicjacjg, dajgcych mu punkty odniesienia w czasie i przestrzeni, w ktorych
rodzi sie do zycia jako cztowiek wtajemniczony. Po zakonczeniu inicjaciji
nowy uczen uzyskuje pierwsze nauki i moze juz zajgC miejsce w
kolumnach swigtyni. Trzy podréze bedg nam pomocne w analizie
wolnomularskiego projektu w okresie od lzaaka Newtona do Klemensa
Metternicha, od poczatku wieku O$wiecenia do Swietego Przymierza i
przebudzenia sie narodowosci. Po pierwsze, projektu pamieci
zbudowanej, opracowanej i czczonej przez wolnomularzy, nie istnieje
bowiem utopia nie majgca zatozycielskiego tekstu lub mitu. Na tym etapie
bedziemy mogli zbada¢ zwlaszcza kulturowe i polityczne aspekty
zatozenia w 1717 r. Wielkiej Lozy w Londynie, uwazajgcej sie za loze-
matke wszystkich 16z, a takze tekst Konstytucji z 1723 i 1738 r., zwany
Konstytucjg Andersona.

Nastepnie przyjdzie czas, aby odwiedzi¢ wolnomularski mikrokosmos,
Swigtynie wybranych przyjaciot, prawdziwy warsztat, w ktorym, w
przeciwienstwie do $wiata profanskiego, wspdlnota braci tworzy porzadek
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powodzenie zmiennych form Zzycia spotecznego braci, ktdrzy zgodnie z
oczekiwaniami europejskich elit postepujg raczej w mysl zasady
jednomysInosci, a nie demokracji. Po utrwaleniu tego spoteczenstwa
wolnomularzy, bracia sg gotowi do wielkiego skoku w kosmos i to
niezaleznie od tego, czy bedzie to Republika Ludzi Wyksztatconych,
mgtawica hugenockiej Ostoi, krolestwo cnoét obywatelskich i dobrego
smaku skupiajgce ludzi z dobrego towarzystwa od Spa do Neapolu i od
Paryza do Genewy, czy tez ludzi z odlegtych horyzontéw handlu
miedzynarodowego. Wykorzystujgc sieci kontaktow i 16z, ktorych sita
oddziatywania wywiera wielkie wrazenie na ludziach Oswiecenia,
wolnomularze przeksztatcajg diaspore robotnikow pracujgcych przy
odbudowie wiezy Babel w swiadomg siebie i swojego potencjatu
powszechng republike wolnomularzy. Kiedy jednak za posrednictwem
politycznie neutralnego, oswieconego kosmopolityzmu utopia ta jest bliska
realizacji, wtedy rewolucja niszczy jej fundamenty.

W pierwszej potowie XIX wieku wolnomularstwo staje twarzg w twarz z
Europg Swietego Przymierza, zalang pismami potepiajgcymi $wiatowy
spisek, ktéoremu wolnomularze mieliby udzielaC pomocy przy uzyciu sieci
swoich 16z. Staje tez wobec narodzin liberalizmu i pojawienia sie
narodowych ruchow wyzwolenczych, ktére usitujg wejs¢ do struktur
wolnomularskich i wprowadzi¢ braci na arene polityczng, czego ci zawsze
odmawiali. Wiasnie wdwczas, pod wptywem frakcji liberalnej i
patriotycznej, nie bez oporow i podziatdw, dokonuje ono zasadniczego
zwrotu. Przeksztatcenie dobroczynnosci wolnomularskiej w filantropie,
krytyka zniszczen spowodowanych przez zubozenie ludnosci i cierpien
uciskanych naroddw przyspieszajg polityczne przebudzenie masonerii.
Jednoczesnie najbardziej postepowi wolnomularze dokonujg
zasadniczego przeksztatcenia planetarnej utopii powszechnej republiki w
dziatalnos¢ wyzwolenczg, w ktorej wolnomularstwo prowadzi narody do
emancypacji. Na zakonczenie tych rozwazan konieczne bedzie dokonanie
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ostrozne zbadanie tezy, ze wolnomularstwo potgczyto radykatéw z okresu
Oswiecenia z ruchem jakobinskim oraz liberatami z XIX stulecie, a takze
sprzeciwienie sie twierdzeniu o masonskim charakterze tajnych
stowarzyszen, przygotowujgcych Wiosne Luddéw w Rosji, we Wioszech
czy tez w Rio de la Plata. Powszechna republika wolnomularzy, uwolniona
w taki sposob ze swojej ideologicznej otoczki, w ktorej jest ona obrzucana
obelgami lub tez, w ktorej przyznaje sie jej caty postep ludzkosci, stanie
sie obrazem kolejnych dazen i sprzecznosci wystepujgcych w owym

okresie bogatym w tworcze wstrzgsy.
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Przedmowa

Jak mozna by¢ wolnomularzem?

Stanowigce ogromng wiekszosc¢ literatury masonskiej w pierwszej
potowie XVIII stulecia, apologie Zakonu* wolnomularzy sg podstawowymi
dokumentami, starajg sie bowiem odpowiedzie¢ na zdrowg lub niezdrowg
ciekawos¢ profanow* wobec wolnomularzy, powiedzie¢ to, czego nie
mozna powiedzie¢, przedstawi¢ plany Zakonu i jego filozofie, nie
zdradzajgc przy tym tajemnic wtajemniczenia. JednoczesSnie proba ta
wydaje sie skazana na niepowodzenie. W rzeczy samej, w jaki sposob
przekonaé profanéw zarazem o niewinnosci Zakonu, lecz i o koniecznym
zamknieciu swigtyni, chronionej przed spojrzeniami profandéw, aby
zachowac tajemnice przyjecia — termin ten przedktadano nad termin
inicjacja — nowych czionkéw? Dla wielu ludzi rozréznienie miedzy
stowarzyszeniem posiadajgcym tajemnice a tajnym stowarzyszeniem
wydaje sie pozorna, a tymczasem jest ono zasadnicze. Skadinad, jak da¢
do zrozumienia, ze wszystkie proby wyjawienia sekretu wolnomularzy na
nic sie zdadzg, poniewaz inicjacja stanowi tajemnice, ktérej sens mozna
pojg¢ dopiero wowczas, gdy przezyto sie jg jako osoba inicjowana, a
nastepnie inicjujgca. W Historii mojego zycia Casanowa, ktérego podroze
po republice wolnomularzy bedziemy sledzié¢, zaczyna od porady dla
kazdego dobrze urodzonego mtodzienca, pragngcego podrozowac i wejsc
w wielki Swiat, aby zostat przyjety na masona, ale takiego, ktory jest
szczerze przywigzany do Zakonu, ostrzegajgc go od razu o proznosci
wszelkiego niezdrowego wyjawienia ,sekretu wolnomularzy”:

,Ci, ktérzy postanawiajg zostaé przyjeci do wolnomularstwa jedynie po

to, aby poznaé¢ tajemnice, mogg sie mylic, gdyz mogg przezy¢



piecdziesigt lat w stopniu mistrza, nie odkrywszy nigdy sekretu tego
bractwa. Sekret wolnomularstwa jest nienaruszalny ze wzgledu na swg
wtasng nature, poniewaz wolnomularz zna go tylko dlatego, ze go odgadt.
Nie dowiedziat sie o nim od nikogo. Odkryt go, poniewaz chodzit do lozy,
obserwowat, rozumowat i wyciggat wnioski. Kiedy do niego doszedt,
wystrzega sie bardzo zawiadomienia o swoim odkryciu kogokolwiek,
nawet swojego najlepszego przyjaciel wolnomularza, albowiem, jesli ten
nie potrafit go odkry¢, nie bedzie tez umiat go zrozumieé¢, dowiadujgc sie o
nim w rozmowie. A zatem sekret ten pozostanie zawsze sekretem.
Wszystko, co sie dzieje w lozy, powinno by¢ sekretem. Ci jednak, ktérzy
ze wzgledu na nieuczciwg niedyskrecje nie mieli skruputéw i wyjawili, co
sie dzieje w lozy, nie wyjawili rzeczy zasadniczej. Jak mogli to wyjawic,
jezeli tego nie wiedzieli? Gdyby go poznali, nie opowiadaliby o obrzedach”
(1).

Casanova porownuje sytuacje profana w XVIII wieku z sytuacjg Grekéw
starozytnych trzymanych z dala od tajemnic eleuzyjskich, ale patajgcych
checig poznania ich ,sekretu”. Przypomnijmy, ze stowo profan pochodzi z
tacinskiego pro fanum, ten, ktoéry pozostaje poza Swigtynig. Trudno
wyobrazi¢ sobie lepsze poréwnanie, niz to zaproponowane przez
Casanove. W samej rzeczy, wolnomularstwo jest stowarzyszeniem
posiadajgcym sekrety, ale nie tajnym stowarzyszeniem. Podobnie jak
tajne obrzedy religijine ze Starozytnosci, jednoczy swoich czionkéw
wieziami wspdlnego wtajemniczenia, z natury rzeczy niezrozumiatego dla
profandw, i w zwigzku z tym jest przedmiotem ich zainteresowania. Wsréd
prac na temat wolnomularstwa w XVIII stuleciu dominujgcg pozycje
zaczety bardzo predko zajmowac prace popularyzatorskie z czotowymi
pracami w rodzaju Masonry dissected (Wolnomularstwo rozcztonkowane)
Pritcharda z 1730 r., ktérego ttumaczenie francuskie znajduje sie w obiegu
przed 1743 r., i wydany w 1745 r. Secret de l'ordre des franc-magons
(Sekret zakonu wolnych mularzy) ojca Pérau. Rzecz paradoksalna, owe

popularyzatorskie prace odegraty zasadniczg role w rozwoju zakonu



wolnych mularzy. Bardzo liczne ttumaczenia, wydania czesciowe i
plagiaty, wprawdzie pozbawione przywilejow krolewskich, lecz bardzo
szeroko rozpowszechniane, daty wiedze o Zakonie tysigcom profanéw, z
ktorych bardzo wielu bedzie ubiegaé sie o przyjecie. Przede wszystkim
jednak pozwolity one zachowac¢ na piSmie masonskie katechizmy i rytuaty
przyjecia, podczas gdy dawna reguta przekazu ustnego i uczenia sie na
pamie¢ katechizméw musiata prowadzic do ich bezwiednego
znieksztatcenia, a nawet utraty, kiedy tancuch pamieci stownej ulegt
zerwaniu. Tak wiasnie korzysta sie powszechnie z ksigzek Pritcharda i
Pérau w XVIII stuleciu, aby dokonac przyje¢ do pierwszych trzech stopni.

Wolnomularze z potowy XVIII wieku wiedzg, ze nie uda sie im zaspokoi¢
ciekawosci profanéw, widzgcych chetnie w lozach zrzeszenia libertynow,
towarzystwa ludzi bawigcych sie i pijgcych wino, jakich w tym okresie nie
brakowato. Profani szukajgcy ksigzek o masonerii i pieprznych historyjek,
czekajg w istocie na to, ze wolni mularze potwierdzg prawdziwosc¢ ich
przekonan, podtrzymajg i zachowajg ich fantastyczne wyobrazenia —
obawa przed grupami masonow, méwi sie wéwczas o konwentyklach, jest
pozniejsza — i naginajg loze wolnomularskie do sieci lektury opisujgcej
Swieckie zycie spoteczne. W takich warunkach odpowiedzi wolnych
mularzy jedynie frustrujg profandéw i podsycajg ich ciekawos¢ zamiast jg
zaspokajac.

Apologia Zakonu, ktéra wystepuje obok wypowiedzi propagujgcych
wolnomularstwo, jest tym bardziej rozpowszechniona, poniewaz pionierzy
Sztuki Krélewskiej* sg ludzmi ksigzki. Ich pisma i zachody ksiegarzy
wydawcow, takich jak Frangois Varentrapp, ktéry wydaje we Frankfurcie
L’Histoire, obligation et statut de la trés vénérable Confraternité des franc-
macons (Dzieje, obowigzki i statut wielce czcigodnego bractwa wolnych
mularzy) autorstwa Louis-Francois de la Tierce, pomagajg im Scisle
okresli¢ zamiary wolnych mularzy. Apologie, czesto skonstruowane w
postaci dialogu miedzy jednym lub wielu profanami a masonem, swiadczg

o tym, ze wolnomularze pragng kontaktowacC sie z profanami i gtosi¢



niewinnos¢ Zakonu. Albowiem rozpowszechnianie tajemnicy nie jest
komunikowaniem sig, jest gwattem, pogwatceniem sekretu masonskiego,
niezrozumieniem prawdziwego sensu tajemnicy inicjacji. Szczytem tego
gwattu jest niewatpliwie zabodjstwo Hirama, budowniczego sSwigtyni
Salomona przez ztych czeladnikéw pragngcych wydobyé od niego, jako
mistrza wolnomularskiego, hasto, jego ,sekret’, osiggngé stopien mistrza
nie wykonawszy wymaganych prac, podczas gdy sekretu tego nie mozna
wyjawi¢ stowami. Chodzi tu o zatozycielski mit Zakonu wolnomularzy.
Gatgzka akacji, ktéra kwitnie w miejscu, gdzie mordercy pospiesznie
pochowali ciato Hirama, jest $wiadectwem tego, ze profanacja,
rozpowszechnienie sekretu i zabdjstwo nie mogg zabi¢ Sztuki Krélewskiej
i jej pracownikow. Rzekome rewelacje dotyczgce tajemnic wolnych
mularzy, znakéw i dotykow, dzieki ktérym mogg rozpoznac sie jako bracia
sg puste, bez wartosci i bezskuteczne, duch Zakonu bowiem nie wieje na
tego, kto je poznat i nie uznaje szczerze jego ideatdéw. Do wolnomularzy
zatem nalezy zajecie sie przedstawieniem niewinnosci, aby zwalczy¢
zastrzezenia profanéw. Czy jednak w taki sposéb nie natkniemy sie na
niemozno$¢ komunikowania prawdziwego sensu Sztuki Krélewskiej, o
czym mowit Casanova? Rozmowa miedzy profanem Lizydorem,
,cztowiekiem szanowanym w swojej prowincji i zyjgcym godnie z
dochoddéw swojego urzedu i swej posiadtosci’, a jego przyjacielem
Klitandresem, wolnomularzem, zamieszczona w Le Parfait Magon ou les
Véritables secrets des quatre Grades d’apprentis, Compagnons, Maitres
ordinaires et Ecossais de la Franche-Macgonnerie (Mason doskonaty albo
prawdziwe sekrety czterech stopni ucznidw, czeladnikow, mistrzow
zwyczajnych i szkockich w wolnym mularstwie) pokazuje jej koniecznos¢ i
zarazem trudnosc.

Lizydor. Zgadzam sie z tobg, ze rozkosze stotu utatwiajg w pewnej mierze
zycie, zwiaszcza jesli wasi przywodcy zwracajg uwage, aby dobrze

ugoscic¢ zaproszonych.



Klitander. No tak, o to troszczg sie najmniej, ja zas kazdego dnia biore
udziat w naszych przyjeciach u boku ludzi, ktérych nazwiska sg nie tylko
mnie znane, chociaz nazywam ich bracmi.

Lizydor. Trudno mi zrozumieé, jak cieszy¢ sie z tak dziwnego
zgromadzenia; gdyz, aby positek byt przyjemny, rézne charaktery ludzkie
powinny zblizy¢ sie do siebie i wzajemnie stopi¢, by tak rzec, jeden w
drugim. A taka zgoda moze panowac jedynie wsréd ludzi, ktdrzy sie troche
Znaja.

Klitander. Mysl, co chcesz, ale ja sie czuje tam bardzo dobrze.

Lizydor. Rozumiem, o co chodzi. Niewatpliwie zapraszacie na wasze
kolacyjki pewng liczbe tadnych kobiet, ktore...

Klitandres. Zatrzymaj sie, moj drogi przyjacielu. Kobieta nigdy nie weszta
do naszych 16z, i méwigc miedzy nami, wiem, Zze sg nieco zmartwione, ze
znalezlismy sekret i dobrze czujemy sie bez nich.

Lizydor. Pozwolcie sobie powiedzie€, ze jesli o to chodzi, mniej nalezy
zatowac kobiet niz was, na tyle szalonych, ze dobrowolnie pozbawiacie sie
towarzystwa piekniejszej potowy was samych. Tak, z tego powodu
uwazam was wszystkich za wiecej niz w potowie martwych.

Klitander. Czyz nie mamy przyjemnosci w spotykaniu ich tyle, ile chcemy?
Zapytaj sie mojej zony, powie ci, ze nigdy nie jestem bardziej ozywiony niz
wtedy, kiedy wracam z lozy; przynosze jej zresztg pare pieknych biatych
rekawiczek, co jest aluzjg do tego, ze podczas przyjecia do lozy, brat
otrzymuje pare biatych rekawiczek, ktére ofiarowuje kobiecie, ktorg

najbardziej szanuje (2).

Jakie zadowolenie, jakg rados¢ w spotykaniu sie miedzy kolumnami
Swigtyni, bedgcej niekiedy pokojem w mieszkaniu prywatnym, lub na
zapleczu gospody mogg znalez¢ ludzie, ktérzy by¢ moze nigdy by sie nie
spotkali przed posiedzeniem lub zebraniem lozy wolnomularskiej i gtosza,
ze zakfadajg stowarzyszenie ludzi, gdzie zabrania sie wszelkich dyskusji

politycznych i religijinych? To wtasnie jest przyczyng licznych pytan



profanédw i umozliwia wszelkie spekulacje dotyczgce rzeczywistego
przedmioty tych spotkan, a zatem wystepki: wolnomularze sg wowczas
podejrzewani, a wkrotce oskarzani o zapraszanie dziewczagt ztych
obyczajow w ukryciu przed swoimi zonami, albo tez o uprawianie sodomii,
co jest oskarzeniem wobec wszelkich stowarzyszen skfadajgcych sie z
mezczyzn, pijanstwa, albo tez o dziatanie na szkode panstwa, Kosciota
lub tez przeciw spoteczenstwu i jego koniecznej hierarchii. Te oskarzenia,
ktore trwajg przez stulecia i z racji swojej dawnosci sg uwazane za
prawdziwe — jest sie zawsze uznawanym za podejrzanego i nigdy nie ma
dymu bez ognia — w istocie $wiadczg o tym, ze profani nie chcg lub nie sg
w stanie spokojnie patrze¢ na Zakon. Spoteczne zycie masonow pojmuje
sie na podstawie odniesien do zycia profanskiego, jesli zas chodzi o
oskarzenia o rozpuste i dywersje polityczng, jest to w XVIII wieku
nonsens, a w podstawowym sensie profanacja.

W jaki sposdb mozna pokonac te przeszkode pozornie niemozliwg do
pokonania? Zaréwno wczoraj, jak i dzisiaj, lecz nie bez zastrzezeh w
swoich szeregach, wolni mularze sg zdania, ze nalezy zwiekszac liczbe
okazji do dialogu i korzysta¢ ze wszystkich mozliwosci do komunikowania
sie z profanami. Jak jednak w takim razie trzymac sie na dystans, nie
opuszczac obszaru wtajemniczenia, swietosci, po to, aby zmieszac sie z
towarzystwami i grupami w sferze profanskiej, z towarzystwami lektury,
salonami, klubami i kotami refleksyjnymi itd.? Jak opanowac strach,
przekona¢, uwies¢ bez oskarzenia o prozelityzm, a nawet o
streczycielstwo? Od XVIII stulecia zdarza sie czesto, ze masoni uznaja,
ze jedynym rozwigzaniem tego dialogu bez wyjscia jest przyjecie profana.
Ciekawosc¢ jest zarazem podstawg rekrutacji, a zatem rekojmig istnienia
wspolnoty masonskiej, i zagraza jej integralnosci. Powrocmy do dialogu
miedzy Lizydorem a Klitandrem.

Lizydor. Wszystko, co mi powiedziates, jest dla mnie nowe.
Klitander. Tak sgdze. Ale tylko od ciebie zalezy przekonanie sie o

prawdzie.



Lizydor. Co trzeba zrobi¢ tym celu?

Klitander. Wystgpic o przyjecie do masonerii. (3)

Przypomina sie tu oczywiscie stynny czterowiersz, za ktérego autora
uwaza sie Ricauta:

Dla profana wolny mularz

Bedzie zawsze zagadka

Ktorej nie rozwigze inaczej

Niz stajgc sie nim samym (4)

Nalezy jednak powigzac ten wniosek z zaproszenieniem wystanym
przez barona de Tschoudy do papieza Benedykta XIV, aby ten stat sie
wolnomularzem, poznat Zakon, czystos¢ jego obyczajow, porzucit
uprzedzenia i odwotat potepienia. Nie chodzi to o prowokacje, jak sie
niekiedy sadzi nie biorgc w dostatecznym stopniu pod uwage sytuacii
epoki, ale o przekonanie braci, iz tylko przyjecie moze odpowiedzie¢ na
pytania i zniweczy¢ obawy. Oprécz propozycji ewentualnej inicjacji, wolni
mularze starali sie okresli¢, o co chodzi w masonerii, i 0 prawdziwy sens
tego tancucha braterstwa, tworzonego przez cztonkéw kazdej lozy przed
zamknieciem prac Sztuki Krélewskiej i powrotem do profanskiej nocy,
bedgcego symboliczng wiezig tgczgcg kazdego brata z mikrokosmosem

lozy, a kazdg loze z powszechng republikg wolnych mularzy.

Klitander. Jak to! Sgdzisz, ze Zle jest przystgpi¢ do wolnych mularzy?
Lizydor. Nie, lecz we wszystkim, co robie, chce widzie¢ cel.

Klitander. Masoneria ma cel rownie pozyteczny, co godny szacunku.
Chodzi o to, aby zjednoczy¢ wszystkie umysty i serca i doprowadzi¢ do
tego, aby wszyscy ludzie porozumieli sie i mieli do siebie zaufanie, dzieki
czemu bedg bardziej sktonni do réznych spotecznych dziatan. Zwtaszcza
podrozni, ktorzy sg pewni, ze w kazdym kraju, do ktérego sie udaja,

spotkajg braci wolnomularzy, gotowych do udzielenia im przystug i



wszelkiej pomocy, jakiej bedg potrzebowali, nie mogg spodziewaé sie
niczego lepszego. Chwalgc nas, mogtbym wspomniec jeszcze o czystosci
moralnej i umitowaniu sztuk pieknych, ktére w nas przewazajg. Tu jednak
odsytam cie do mistrza lub Czcigodnego*, ktéry przewodniczy pracom w

lozy albo do Mowcey*, ktorzy wyttumaczg ci to o wiele lepiej. (5)

Inne dokumenty starajg sie opisa¢ serdecznos¢ panujgcg w spotecznym
zyciu  wolnomularzy, ich umiar, poczucie obywatelskie, stanowigce klucz
do poszanowania innego, w ktdérym widzie sie brata, a takze harmonie i
zgode, ktére wystepujg w tej wspdlnocie wtajemniczonych. Jest bowiem
rzeczg oczywistg, ze serdecznos¢ w Swigtyni ma duze znaczenie w
powodzeniu wspotzycia w lozy.

W ksigzce Le Repas des magons czytamy: na swoich przyjeciach
masoni nie odznaczajg sie brakiem umiaru ani nie popetniajg wybrykdw,
ich rozmowy dotyczg korzysci z braterstwa lub rzeczy catkowicie
obojetnych. Zachowujg zwtaszcza petne szacunku milczenie dotyczgce
wszelkich spraw zwigzanych z religig lub politykg, zwracajgc nie mniejszg
uwage, aby z prowadzonych rozméw wykluczy¢ wszelkie ztosliwe i
rozwigzte stowa. Poniewaz nie dopuszczajg zadnego rozrézniania stopni,
wszyscy bracia czujg sie dobrze, a ich zdolnosci sg swobodnie rozwijane.
Jesli chodzi o niektore chwile milczenia, ktérych nie mozna unikngc, sg
wypetniane bgdz to przez wznoszenie toastow na zdrowie, badz to przez
Spiewanie hymnow lub piesni bractwa. Tak wiec mozna powiedzieC, ze
spedzajg pare godzin, zapominajgc o innych ludziach, lecz nie o sobie.
Potwierdzam prawdziwos¢ tego wyznania, bedgc naocznym swiadkiem ich
niewinnych przyjemnosci (6).

A zatem loza wystepuje jako miejsce ,spotkania serc’, jako szkota, w
ktorej kazdy buduje siebie i szczerze szanuje innego, pozostawiwszy na
progu Swiagtyni swoje metale*, czyli przesady i prézne ambicje,
ztosliwostki, ktére zatruwajg zycie profandéw, a ktérych hatas zakiéca

wszelki harmonijny dialog miedzy profanami. W masonerii, bedgcej szkolg



roznicy, poszukuje sie tozsamosci, uczy kazdego, aby sie odkryt,
indywidualnie zbudowat, ale w sposob, ktéry jest przeciwienstwem
zamkniecia sie w sobie lub narcyzmu, zakfada otwarto$¢ w stosunku do
innych, dobrowolny udziat w projektowaniu swigtyni na chwate Wielkiego
Budownika Wszechswiata, jakg bracia postanowili wznies¢. Nowy cztonek
przechodzi od uznanego poczucia obywatelskiego do wspotzycia rownych
sobie, w koncu zas zespala z budowg braci, potaczonych wieziami

wspolnego wtajemniczenia.

W tym samym duchu pokoju i braterstwa Zakon jednoczy wszystkich
cztonkow bez wzgledu na to, skad przybywajg i w jakiej religii zostali
wychowani. Tak wiec kazdy, pozostajgc wierny i oddany swojemu
wyznaniu z nie mniejszym zapatem kocha swoich braci, co prawda
roznigcych sie odmiennymi interpretacjami dogmatow i spetnianiem
obowigzkdéw religijnych, braci, ktorzy, wprawdzie kazdy w swojej religii,
majg te samg nadzieje i te samg ufnosS¢ w wieczng ofiare Boga, ktéry
zechciat umrze¢ za nich. Jest to pierwsze sSwiadectwo tendenciji
osiemnastowiecznych wolnych mularzy, ktérzy utozsamiali powszechng
republike wolnomularzy z odnowionym panstwem chrzescijanskim.
Zwigzek ten jest tym bardziej godny szacunku, poniewaz wydawby sie
niemozliwy, gdyby jego rzeczywistego istnienia nie dowiodta praktyka
zawsze obecna w zakonie, czyli zwigzek serc, ktérego wbrew zwigzkowi

dogmatdéw zawsze pragneli najmadrzejsi i najbardziej pobozni (7).
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Rozdziat |

ADAM BYt. WOLNOMULARZEM ? PODROZ
DO KRAJU PAMIECI WOLNOMULARSKIEJ

Pierwsze dziesieciolecia XVIII stulecia majg zasadnicze znaczenie dla
przysztosci wolnomularstwa. W orbicie newtonowskiej Royal Society i
Society of Antiquaries, Towarzystwa Antykwariuszy, o ktérym bedziemy
mowic, Wielka Loza Londynu bada mityczng przeszto$¢ Zakonu, uprawia
odziedziczong z Odrodzenia sztuke pamieci (1) i — rzecz jasna — pamiec
Sztuki Krolewskiej, Termin ten oznacza jednocze$nie geometrie,
architekture i Wolnomularstwo. W owym bogatym i petnym zametu
okresie, w ktorym poszukiwacze prawdy (Filaleci) gorgczkowo badajg
drogi rozumu i tajemniczosci, interesujgc sie zarazem Swigtynig
Salomona i megalitami ze Stonchenge, owiczesng fizykg i alchemis,
powstaje nowa forma wspotzycia. Wiekszos¢ potrzebnych materiatow jej
budowniczowie wzieli z innych rzeczywistych Ilub wyimaginowanych
budowli, tgczac je w oryginalnej konstrukcji, ktérg trudno opisac
Niewatpliwie na tym polega jedna z jej podstawowych zalet: jest ona
szkotg cnoty, mitosierdzia, meskim klubem, towarzystwem wzajemne;j
pomocy, towarzystwem inicjacyjnym, owczesnym kregiem znajomych...
Najwieksze znaczenie ma niewagtpliwie elastycznos¢ Zakonu, ktory gtosi
swojg zasadniczg odmiennos¢ wobec Swiata profandéw, zachowuje
dyskrecje, juz wtedy Zzgdajgc wejscia do establishmentu i uznania przez
elity.

Atmosfere tych pionierskich czaséw zdaje sie oddawaé William Stukeley,
przyjaciel i uczen Newtona, fizyk, cztonek Royal Society, cenzor w
Towarzystwie Fizycznym, sekretarz Society of Antiquaries. Cztowiek ten,
bedgcy znang postacig w londynskich wyksztatconych kregach, przyjety

do masonerii w roku 1720 —1721, opuszcza stolice w 1726 roku i udaje sie



do Lincolnshire. W liscie do przyjaciela opisuje uroki zycia na prowincji:
LZatozylismy matg, dobrze prowadzong loze wolnych mularzy” i ,raz w
miesigcu mamy w zwyczaju organizowacC spotkanie towarzyskie, aby
tanczy¢ z picig piekng, a raz w tygodniu zebranie, aby dyskutowaé z
ludzmi odpowiedniego stanu”. Stukele, ktory pasjonuje sie megalitami z
Stonehenge, buduje w ogrodzie swigtynie druidow, gdzie pod wielkim

oftarzem pochowa swoje martwo urodzone dziecko (2).

Poszukiwanie korzeni

Od XVIII stulecia wolni mularze w Europie sg bardzo zainteresowani
poczagtkami Zakonu. Rzecz paradoksalna, owo poszukiwanie pierwotnej
masonerii, bedgce prawdziwym szukaniem Graala, zaczyna sie w
pierwszych latach uznanego istnienia Zakonu wolnych mularzy. Skadingd,
owe poszukiwania domniemanego ,brakujgcego ogniwa” miedzy
masonami operatywnymi — kamieniarzami i innymi mularzami pracujgcymi
na kamieniu juz ociosanym — a wolnomularzami spekulatywnymi trwajg
nieustannie nie przynoszgc wielkich sukceséw, a tylko wstrzgsajgce
rewelacje, gwarantujgce powodzenie w ksiegarniach, oraz spory miedzy
obediencjami*. Prawdg jest, ze owi badacze pamieci sg w wigkszym
stopniu wyznawcami niz ludzmi patrzacymi z dystansu. Tym niemnigj
stawka jest ogromna, albowiem budowla wolnomularska jest z istoty
rzeczy miejscem pamieci - pamieci utraconej lub zachowywanej — o
budowniczych swigtyni Salomona. Samo zobowigzanie wolnomularskie
jest poszukiwaniem tozsamosci, Scislej zas swiadomym wyborem budowy
wiasnej tozsamosci, okreslenia jej zarysow, badania jej ciemnych stron,
rysowania jej planow w zwierciadle innej osoby, w ktorej rozpoznaje sie
brata. Wchodzac do swigtyni, kazdy przynosi swoj kamien nieociosany,
widzi jego niedoskonatosci, aby lepiej go wygtadza¢ przy uzyciu narzedzi
Sztuki Krélewskiej i dzieki pracom, ktére sg wspodlnie wykonywane na

budowie w swigtyni. Zapomina sie o tym, ze aby nadac ksztatt harmonijnej



i modelowej organizacji kosmosu, utopie uprzywilewujge architekture. Nie
unikneta tego i masoneria.

Wszystkie teksty powstate w XVIII stuleciu w pionierskich czasach
Wolnomularstwa sg owocem tego poszukiwania tozsamosci. ,Cztowiek
pragnienia”, powtorzymy tu wspaniate okreslenie nieznanego filozofa
Louis-Claude’a de Saint Martin, ktéry wywart wielki wptyw na masonerie
mistyczng konca epoki Oswiecenia, czyli homo magonnicus, jest przede
wszystkim cztowiekiem pamieci. W celu historycznego okreslenia
poczatkdw Zakonu, nie potrafi zadowoli¢ sie datg 1717. Pragnienie
poznania prehistorii Zakonu jest nieprzezwyciezone i wolnomularz staje
sie archeologiem, paleografem bgdz historykiem sztuki. Z czego powstaty
cztery loze londynskie, ktore potgczyty sie w 1717 r., tworzgc Wielkg Loze
Londynu? Z jakimi tradycjami sg powigzane? Aby odpowiedzie¢ na te
pytania, ktore meczg wolnych mularzy, ta sama Wielka Loza bardzo
predko powierza wielu swoim cztonkom misje przeprowadzenia
poszukiwan w regulaminach i statutach cechow masonoéw operatywnych.
Chodzi o to, aby odnalez¢ domniemania ojcostwa i zebra¢ rozproszone
strzepki masonskiej pamieci w celu napisania jesli nie oficjalnej historii
Zakonu wolnych mularzy, to przynajmniej, tak jak to zrobili biskupi w
starozytnym Rzymie, Annatéw, ktére wpisujg historie w trwanie, nadajg jej
kierunek, przyznajgc pewien sens ludzkim dziataniom. Bez tekstu lub mitu
zatozycielskiego utopia traci orientacje.

Badania nad roznymi historiami dotyczgcymi powstania Zakonu nie
powinny zatem mieC na celu tego, aby od poczatku zajmowac sie
wyszukiwaniem nieprawdopodobienstw, sprzecznosci i oczywistych
btedéw, ale aby zrozumiec¢, pod jakim wzgledem te opowiadania tworzg
pamieC¢ Zakonu i co przynoszg budowanej tozsamosci wolnomularskiej.
Powtarzajgc stowa poety Saint-John Perse’a, nalezy wykorzystac
szacunek — bedacy szacunkiem etnologa, ktéry w réznych mitach
zatozycielskich i ich wariantach wyodrebnia zaréwno takie same struktury

myslowe zbiorowos$ci, napiecia, obawy i tabu w niej panujgce, jak jej



wartoéci, nadzieje i projekty. Otwarcie historii zatozycielskich jest
zaokretowaniem sie na podr6z do kraju pamieci wolnomularskiej, w ktorym

czeka nas wiele nauk i niespodzianek.

Miedzy pamiecig a polityka:
Konstytucja Andersona

Od czasu utworzenia pierwszej Wielkiej Lozy Londynu w dniu 24
czerwca 1717 roku, wolnomularze zastanawiajg sie nad genezg Zakonu
wolnych mularzy i Sztuki Krélewskiej. Ma to wielkie polityczne znaczenie.
Udowodnienie, ze Sztuka Krélewska trwa od niepamietnych czasow i ze
Accepted Free Masons, czyli wolnomularze spekulatywni, sg
spadkobiercami Freemasons — dostownie Freestone masons (mularzy
pracujgcych nad ,wolnym” kamieniem, czyli kamieniem juz obrobionym,
bez uznania ciggtosci miedzy wolnomularstwem spekulatywnym a
wolnomularstwem operatywnym, jest legitymizacjg witadzy Wielkiej Lozy
Londynu nad wolnymi mularzami.

Nasuwa sie tu na mysl praca La Création des identités nationales
(Powstanie tozsamosci narodowych), w ktérej Anne-Marie Thiesse
podkre$la, Zze ,kazdy akt narodzin ustala pewne pokrewienstwo. Zycie
narodéw europejskich zaczyna sie z chwilg okreslenia ich przodkow. |
ogtoszenia odkrycia: istnieje droga dostepu do poczatkdw, ktéra umozliwia
odnalezienie przodkdéw zatozycieli i zabranie ich cennej spuscizny” (3). A
zatem misja powierzona przez Wielkiego Mistrza ksiecia de Montagu
pastorowi Jamesowi Andersonowi miata zasadnicze znaczenie. W drugim
wydaniu Konstytucji (1738) Anderson przypomina, ze ,wolnomularze [...]
nie mieli wydrukowanej Ksiegi Konstytucji az do czasu, gdy Jego
taskawos¢, obecny ksigze de Montagu, bedacy wowczas Wielkim
Mistrzem, nie nakazat mi czyta¢ stare rekopisy i zbiera¢ te Konstytucje, a
takze ustala¢ doktadng chronologie” Nalezy zagtebi¢ sie w Old Charges,
tzn ,Dawnych Obowigzkach” masondéw operatywnych, aby wydoby¢ z nich

materie oficjalnych dziejow niepamietnej masonerii. Z tej nowej konstytuciji



adaptowanej w 1723 r. nalezy dokonac¢ doktadnego i wtasciwego opisu
Wolnomularstwa od poczatku Swiata az do objecia urzedu Wielkiego
Mistrza przez Waszg taskawos¢, zachowujgc przy tym wszystko, co byto
rzeczywiscie starozytne i autentyczne u przodkéw”.

Old Charges, nazwane przez Andersona ,Gotyckimi Konstytucjami”
sktadajg sie ze stu dwudziestu siedmiu rekopisow, z ktorych sto trzynascie
zachowato sie do dzisiaj. Wsréd najstynniejszych wymienia sie Regius (ok.
1390 r.), Cooke (ok. 1420 r.) i Sloane nr 3438 (1646 r.). Majg one podobng
strukture. Kazda wersja Dawnych Obowigzkéw zawiera na poczgtku
modlitwe, nastepnie legendarne opowiadanie o poczgtkach cechu (craft)
od czasow biblijnych do jego ustalenia w Anglii. Nastepnie zagtebiamy sie
w ten ustawowy i normatywny tekst. Regulamin okresla, jak powinni
postepowacé mistrzowie, czeladnicy i uczniowie zaréwno na ptaszczyznie
zawodowej, jak i moralnej. Podobnie czynig to regulaminy i statuty
cechow francuskich. Przypomnijmy zresztg, ze we Francji czionkowie
cechu spotykali sie w bractwie, aby obchodzi¢ swieto swojego swietego
patrona. Old Charges okres$lajg w koncu, jakie ustalenia nalezy podjg¢ na
posiedzeniach wielkich zgromadzen, w ktorych biorg wspodlny udziat
bardzo liczni masoni z catej Angli. Przypominajg, ze pomoc jest
obowigzkowa. Przewiduje sie procedury wytoczenia procesu i ukarania
czlonka uznanego za winnego obrazy lub wykroczenia, podobnie jak
procedury przyjecia kandydatéw, w ktorych jest zawarta przysiega
wiernosci.

James Anderson, ktéremu przypada sporzgdzenie kompilacji tych w
ogromnej wiekszosci sredniowiecznych rekopiséw nie jest historykiem we
wspotczesnym sensie tego stowa. Jego praca znajduje sie pod wielkim
wptywem fali ,antykwarianizmu”, stowa, ktére, jak zauwaza Georges
Lamoine, nie ma innego francuskiego rownoznacznika, jak ,umitowanie
lub mania starozytnosci” (3). Zauwazmy skadinad, ze ruch antykwariuszy
(antiquaries) odrodzit sie witasnie w 1717 roku, zanim Society of

Antiquaries nie zostato oficjalnie uznane kartg krolewskg w 1751 r.



Antykwariusz ulega wptywom uniwersalnej ciekawosci, prowadzi
poszukiwania we wszelkich kierunkach, ale pasjonuje sie przede
wszystkim historig ludoéw brytyjskich. Zastanawia sie nad pochodzeniem
ich jezykéw, nad ich spuscizng architektoniczng, poczynajgc od
Sredniowiecznych zamkdéw obronnych, a na megalitach ze Stonehenge
konczac:

,Wszystko podlega badaniu; stowem, w zaleznosci od swego
pochodzenia i sytuacji, antykwariusz interesuje sie zwltaszcza wszystkim,
co stanowi angielskg, szkocka, walijskg i irlandzkg przesztos¢ narodows.
Odnajdujemy zatem zmieszane w nietadzie studia na temat sztuki
wojennej i rycerstwa, budowy zamkow obronnych, sztuki budowania
mostéw w Sredniowieczu i wznoszenia budowli religijnych, a takze prace
dotyczgce strojow, rekreacji i spedzania czasu w dawnych czasach, cen i
ptac, obyczajow, muzyki itd. Nie zapomina sie o literaturze i badania w tej
dziedzinie przyniosg, zwtaszcza po roku 1760, wiele wynikow. Zycie
religijne Przodkow intrygowato licznych ciekawych. William Stukeley,
wolnomularz, wydat wiele prac na temat Druidéw, megalitow, a zwtaszcza
Stonehenge, w ktérym widziat Swigtynie druidow poswiecong ze wzgledu
na swoje potozenie wobec gwiazd kultowi solarnemu” (5).

Tymczasem liczni antykwariusze byli jednoczesnie waznymi masonami.
Juz w 1646 r. uczony Elias Ashmole, wybitny antykwariusz i zatozyciel
stynnego Ashmolean Muzeum of Oxford, zostat jednym z pierwszych
angielskich Accepted Masons. W Dzienniku pisze w istocie, ze inicjowano
go w towarzystwie jego ojczyma w pazdzierniku w Warrington w
Lancashire w lozy sktadajgcej sie z siedmiu braci, ktora specjalnie zebrata
sie z tej okazji. Uwaza sie nawet, ze jedna wersja manuskryptu Old
Charges, Sloane nr 3438, zostata napisana z okazji jego przyjecia.
Trzydziesci sze$¢ lat pdzniej, wspomina o zaproszeniu na posiedzenie w
Masons’hall w Londynie w 1682 r. W Dzienniku Eliasa Ashmole’a nie

zachowata sie niestety zadna wzmianka na temat wolnomularstwa.



W XVII stuleciu przypadek zatozyciela Ashmoelan Museum w Oxfordzie
nie jest odosobniony. Wybitny antykwariusz i znany heraldyk Randle
Holme (1627-1699), trzeci o tym nazwisku, pisze w Academie of Armoury
w 1688 r., ze moze jedynie czué¢ sie zadowolony ze spotykania sie z
wolnomularzami (operatywnymi) ze wzgledu na to, ze, po pierwsze, ich
cechy i stowarzyszenia sg starozytne, i, po drugie, zwtaszcza z powodu
osobistej przynaleznoéci do stowarzyszenia wolnych mularzy. Swiadectwo
to ma zasadnicze znaczenie, ukazuje bowiem w praktyce wiezi
nawigzywane przez wolnych mularzy nieoperatywnych, ktorych zbyt
wczesnie i zbyt ryzykownie byto by uzna¢ za mularzy spekulatywnych, z
masonami operatywnymi. Pokazuje tez, ze jednoczesnie istnieje wiele
organizacji wolnomularskich, utatwiajgcych stosunki miedzy
wolnomularzami operatywnymi i nieoperatywnymi. Randle Holme podaje
informacje na temat lozy, ktéra spotyka sie¢ w Chester. Termin loza nie
okresla tu podstawowej komodrki ~masonskiego  asocjacyjnego
stowarzyszenia, skfadajgcej sie ze statej grupy braci, zbierajgcych sie
regularnie, ktéra zaleznie od okolicznosci powieksza sie o braci
wizytujgcych. W tym wypadku termin loza okresla zebranie braci
zaproszonych zwykle, aby wzig¢ udziat w przyjeciu kandydata; ,making a
mason” pisze Ashmole. Dwudziestu szesciu czionkow lozy, do ktorej
nalezy Randle Holme, a ktéra okoto 1672 r. zbiera sie w Chester, to w
wiekszosci ludzie zwigzani z budownictwem. Ich obecnos¢ w Chester
wynika wyraznie z odbudowy miasta po oblezeniu, ktére je powaznie
zniszczyto podczas wojny domowe;.

W XVIII wieku, kiedy ruch ,antiquarianismu” ztapat drugi oddech, mamy
wiecej swiadectw ludzi, ktérzy nasladowali Ashmole’a. Przede wszystkim
wielu tych antykwariuszy, bedgcych wolnomularzami, byto Fellow of the
Royal Society, cztonkami Towarzystwa Krélewskiego, zatozonego przez
Isaaca Newtona (1642 —1727), ktére dato pierwszej Wielkiej Lozy Londynu
najwiecej kadry kierowniczej, a takze newtonowskg inspiracje.

Stwierdzono, ze kiedy w 1718 r. Newton byt prezesem Royal Society, byto



w nim trzynastu wyraznie zidentyfikowanych wolnomularzy, pie¢dziesieciu
dziewieciu w 1725 r. i osiemdziesieciu dziewieciu w 1730 r.! Ze wzgledu
na to, ze Horn Tavern Lodge, warsztat ludzi z wyzszych sfer, nie podat
petnej listy swoich cztonkéw w roku 1730, mozna przypuszczac, ze liczba
wolnomularzy, Fellows of the Royal Society, byta w tym roku jeszcze
wieksza. To nie wszystko, w latach 1719 -1728 wszyscy Wielcy Mistrzowie
byli cztonkami Royal Society. Wsrod tych wolnomularzy, cztonkéw Royal
Society i wybitnych antykwariuszy, znajdujg sie ksigze de Montagu, Fellow
w 1725 r., ktéremu byta zadedykowana Konstytucja Andersona, czy tez
Martin Folkes, Fellow w 1720 r., a w 1724 r. Namiestnik Wielkiego Mistrza
Wielkiej Lozy, w przyblizeniu odpowiednik Zastepcy Wielkiego Mistrza.
Skadingd, dysponujemy dzisiaj licznymi $wiadectwami mdwigcymi o
wielkim zainteresowaniu tych antykwariuszy, bedacych czionkami i
wolnomularzami architekturg. Dobrym przyktadem sg wspaniate zbiory
rysunkdw geometrycznych, architektonicznych i symbolicznych zebrane
ok. 1725 r. przez Johna Byroma (1691-1763), w ktérych widoczne sg
siedemnastowieczne wptywy hermetyczne i alchemiczne. Owi ludzie
otium, arystokratycznego spedzania czasu, bedgcej wediug Cicerona
szlachetng wartoscig jako takag, byli prawdziwymi ,amatorami” Sztuki
Krélewskiej rozumianej w jej pierwotnym sensie architektury i geometrii
(6).

Rzeczg znaczacy jest, ze Anderson podkresla, iz jego praca jest przede
wszystkim owocem dtugiego i cierpliwego zbierania istniejgcych zrodet, z
ktorych wiadomo, ze niektére zostaty przedstawione Wielkiej Lozy w
latach 1717-1723. Wiedza o tym, ze w tym samym okresie inni
antykwariusze usitujg ,rozwigzaC wezet wiezy Babel, i Zze jeden z nich
sadzi, iz jezyk irlandzki pochodzi z jezyka fenickiego"(Georges Lamoine),
pozwala lepiej zrozumieé, iz Anderson nie zawahat sie wyprowadzic
Wolnomularstwa z Ksiegi Rodzaju. Postepowanie Andersona wpisuje sie
rowniez w cigg wielkich Sredniowiecznych genealogii, 0 czym sSwiadczy

porownanie z Histoire des Francs (Historig Frankéw) napisang przez



Grzegorza z Tours. Czy biskup Tours nie pisze: ,Sadzitem, ze dla
chronologii dobrze byto by, aby me pierwsze ksiegi rozpoczety sie od
poczatku Swiata”? Istotnie, ksiega pierwsza, podzielona na czterdziesci
osiem rozdziatéw, zaczyna sie od czterech rozdziatéw na temat ,Adama i
Ewy”, ,Kaina i Abla”, ,Enocha Sprawiedliwego” i ,Potopu”. ,Babilon”, o
ktorym moéwi rozdziat VI, ,Salomon i budowa Swiatyni’, o ktérych
wspomina sie w rozdziale Xlll to tematy, zajmujgce uprzywilejowane
miejsce w dziele Andersona i w symbolice masonskiej.

Na poczatku Anderson przedstawia Adama jako ,naszego pierwszego
przodka, stworzonego na podobienstwo Boga, Wielkiego Budownika
Wszechswiata”, pod ktérego auspicjami bedg pracowali wszyscy
wolnomularze w XVIII stuleciu. W fakcie uczynienia z Adama pierwszego
wolnomularza nie ma nic oryginalnego ani szokujgcego, gdy spojrzymy na
to w kontekscie epoki. W celu uznania ustroju monarchistycznego za
jedyny ustrdj zarazem rozumny i uznany przez Boga, zwykle czyni sie z
Adama pierwszego krola. Prezbiterianski pastor sporzgdza nastepnie
dtugg liste wielkich budowniczych i ksigzagt — mecenasow, od razu
promujgc ich na Wielkich Mistrzow lub protektorow Wolnomularstwa. Przy
okazji tworzy dtugg i wspaniatg genealogie pionieréw Sztuki Krélewskiej —
sztuki krolow i krola sztuk. Salomon, ,Wielki Mistrz Lozy w Jerozolimie”,
przykuwa na dtugo uwage Andersona. Prawdg jest, ze budowa swiatyni
Salomona jest w caltym tego stowa znaczeniu tekstem zatozycielskim
wolnomularstwa.

Anderson podaje, ze ,uczony krél Hiram byt Wielkim Mistrzem lozy Tyru,
ze natchniony Hiram Abif — nie myli¢ z poprzednim — byt budowniczym, i
ze wolnomularstwo byto bezposrednio kierowane z Nieba”. Dalej
Anderson stwierdza, iz ,Swigtynia prawdziwego Boga stata sie
przedmiotem podziwu wszystkich podréznych, ktorzy na jej podstawie, jak
na najdoskonalszym wzorze, korygowali po powrocie wzniesione przez

siebie budowle”.



Po wigczeniu Pitagorasa, nie omijajgc ,uczonej wyspy Sycylii, na ktorej
rozwingt sie cudowny talent geometry Archimedesa”, Anderson uznaje
wielkiego Witruwiusza za ojca wszystkich prawdziwych architektow az po
dzien dzisiejszy”. Nie zapomina jednak o roli, ktérg odegrali ksigzeta w
chronieniu autentycznego wolnomularstwa. ,Mozna wiec stusznie przyjg¢
— zauwaza — ze chwalebny August stat sie Wielkim Mistrzem lozy Rzymu;
byt nie tylko protektorem Witruwiusza, ale bardzo poprawit los
czeladnikbw, o czym sSwiadczy wiele wspaniatych budowli, ktore
charakteryzuje jego panowanie i ktorych ruiny stanowig wzor i miare
prawdziwego mularstwa’. Wystepuje tu juz pojecie normatywnego wzoru,
zapowiadajgce okreslenie wolnomularstwa regularnego, i w zwigzku z tym
wolnomularstwa nieregularnego, co jeszcze obecnie zatruwa stosunki
miedzy obedjencjami anglosaskimi a ,acinskimi”.

Po dojsciu do tego miejsca opowiesci Andersona, rzeczg niestuszng
byto by uwazaC jego przedsiewziecie za zwariowane, widzgc w nim
jedynie absurdalng mieszaning wszystkich stynnych konstrukcji
poczynajgc od Starozytnosci, ksigzat, ktérzy je zainicjowali, oraz
architektow i innych geometréw, ktorzy je wykonali. Tak wiec pierwsza
Wielka Loza Londynu stara sie o utworzenie ol$niewajgcego
symbolicznego dorobku i o to, aby wpisaC sie we wspaniatg tradycje.
Przede wszystkim, podobnie jak kazde nowe stowarzyszenie w
tradycyjnym spoteczenstwie, poszukuje wptywowych protektoréw, protekciji
i oficjalnego uznania. Owo poszukiwanie oficjalnego uznania stanowi, i to
nie tylko w Anglii, jedng z podstawowych cech charakterystycznych w
dziejach wolnomularstwa w XVIII wieku. Jedynie ono jest rekojmig trwania,
pomysinosci, a nawet przetrwania, albowiem wtadza polityczna jest
oczywiscie zaniepokojona pojawieniem sie nowych nie opatentowanych
struktur zycia spotecznego.

Pokazujgc, ze najwieksi wladcy w dziejach popierali masonerig i brali
udziat w pracach Sztuki Krolewskiej, mozna prawomocnie mie¢ nadzieje,

ze obecni wiadcy zechcg spojrze¢ na nig taskawym okiem i zgodzg sie jej



przyzna¢ krolewskg protekcje. Poczynajgc od dedykacji w wydaniu
Constitutions z 1738 r., wyraznie wida¢ prosbe skierowang do dynastii

hanowerskiej, panujgcej w Angliiod 1714 r.:

Potezny Panie,

Markiz de Carnavon, nasz Wielce Czcigodny Wielki Mistrz, jego
Namiestnik i jego Dozorcy, i nasze Bractwo nakazali mi, bedgcemu
autorem, pokornie dedykowac w ich imieniu te ksiege Konstytucji Waszej
Krolewskiej Wysokosci [...].

Wasza Krolewska Wysokos¢ wie dobrze, ze nasze Bractwo byto w
przesztosci czesto protegowane przez wtadcéw, i dlatego Budownictwo
predko zyskato nazwe Sztuki Krolewskiej, wolni mularze swojg lojalnoscig
zawsze starali sie zastuzy¢ na te protekcje .

W naszych Lozach bowiem nie mieszamy sie wcale do spraw
panstwowych ani do niczego, co mogtoby rzuci¢ cien na urzednikow
panstwowych, co mogto by zerwa¢ harmonie w naszych stosunkach lub
ostabi¢ spoiwo Lozy.

| bez wzgledu na nasze opinie na inne tematy (zostawiajgc kazdemu
Wolnos¢ Sumienia) jako Wolnomularze zgodnie wspétdziatamy w ramach
tej szlachetnej Nauki i tej Sztuki Krolewskiej w tworzeniu cnét
spotecznych; jesteSmy szczerzy i lojalni i unikamy tego, co mogto by
urazi¢ Ziemskie Potegi, pod ktérych panowaniem spokojnie zbieramy sie
uroczyscie, jak to szczesliwie czynimy dzisiaj na tych Wyspach pod
panowaniem waszego Krélewskiego Ojca i naszego suwerennego Wiadcy

Krola Jerzego II.

Cate nasze Bractwo nalezycie przepetnione wielkim Zaszczytem, jaki
daliscie mu, stajgc sie jego Krélewskim Bratem i Protektorem, nakazato mi
wyrazi¢ Waszej Krolewskiej Osobie jego Wdziecznos$¢, braterskie uczucie
mitosci i pokorne Uszanowanie Waszej Krolewskiej Ksiezniczce, zyczac
jej, aby byta Szczesliwg Matkg licznych synéw, ktérych potomkowie bedag

takze Protektorami Bractwa w przysztych Wiekach.



W tym wzgledzie Mularze Wolni i Przyjeci sg jednomysini i, wyznaje z
catym Unizeniem, nikt nie mogtby wyrazic tego bardziej szczerze
Poteznemu Witadcy niz
Wierny i szczery stuga Waszej Krélewskiej Wysokosci,

James Anderson (7).

Aby przekonaé niemieckg dynastie pochodzgcg z Hanoweru, aby udzielita
swojej protekcji Wielkiej Lozy, co byto rekojmig oficjalnego uznania,
nalezato wiec oczywiscie powiedzie¢ o roli poprzednich kroldw Anglii w
implantacji, rozpowszechnianiu i protegowaniu Mularstwa na wyspach
Brytyjskich. W taki sposob dano do zrozumienia ,niemieckim podréznym”,
by powtdrzy¢ niezbyt uprzejme okreslenie, jakim w 1715 roku zostali oni
okreSleni przez ich przeciwnika Bolingbroke’a, ze mogg z tatwoscig
umiesci¢ swoje nazwiska w dtugiej tradycji monarchicznej i angielskiej.
Anderson zrozumiat to bardzo dobrze. Pojat réwniez, ze potozenie nacisku
na decydujgcy wptyw kroléw Anglii na harmonijng i Scistg organizacje
masonerii operatywnej w Sredniowieczu pozwala jednoczesnie domagaé
sie od aktualnie panujgcych wtadcow podobnego patronatu i protekcji, jak
te, z ktorych korzystali masoni operatywni za panowania ich odlegtych
Poprzednikow, a takze na ustalenie bezposredniego pokrewienstwa
miedzy  Wolnomularstwem  spekulatywnym a  Wolnomularstwem
operatywnym, odrzucajgc wszelkg my$| o braku ciggtosci miedzy nimi.
Anderson podkresla role krola Athelsana z ,krwi saksonskiej’, jak
Hanowerczycy, ktorych w wydaniu z 1738 roku nazywa ,saksonskimi
krélami Wielkiej Brytanii” (8). Athelsan miatby da¢ wolnomularzom ,karte,
aby przebywali w Szlachetnej Lozy, z dobrymi przykazaniami wzietymi ze
starych pism przez Ksiecia Edwina, syna krola w wydaniu z 1723 roku, a
jego brata w wydaniu z 1738 roku, btyskotliwego Generalnego Mistrza,
ktory wkrotce zgromadzit Braci w York i w tej Lozy przekazat im je
wszystkie” (9). Zatozyciele Wielkiej Lozy Londynu mieliby zatem ponownie

nawigza¢ do praktyk tworcow Sredniowiecznego Wolnomularstwa



operatywnego. Ich dzieto nie byto wcale niebezpieczng nowoscig, lecz w
gruncie rzeczy restauracja.

Rzecz interesujgca, drugie wydanie z 1738 roku nie ogranicza sie do
kompilacji legendarnych opowiesci o pracach pionieréw Sztuki
Krélewskiej. Obejmuje nie tylko cate Sredniowiecze, ale i czasy
wspotczesne az do wstgpienia dynastii  hanowerskiej na tron Anglii.
Kiedy zauwazymy, ze Wolnomularstwo spekulatywne w Anglii nie istnieje
przed koncem XVII stulecia, takie przedsiewziecie wymaga wyobrazni.
Wymaga takze rzeczywistej znajomosci bliskiej i zawiktanej historii Anglii
od XVI do XVII wieku, wielkiego opanowania zamierzen politycznych, nie
nalezato bowiem urazi¢ Jerzego I, ksiecia Walii, ani tez stronnictwa wigéw
znajdujgcego sie u wiadzy. Otéz Andersonowi nie brakuje wyobrazni,
ostroznoéci i zmystu politycznego. Marie-Cécile Révauger zauwaza
stusznie, ze ,wszystko dowodzi, ze wywody Andersona byly [..]
wywazone, a ich religijine i polityczne konsekwencje precyzyjnie
okreslone” (10).

W  subtelny sposob pastor prezbiterianski omija rewolucje,
Commonwealth i Protektorat Cromwella. W rozdziale poswieconym
wolnomularstwu w Irlandii, ustep, w ktérym omawia on ten krwawy okres w
dziejach Irlandii, Swiadczy wyraznie o zrecznosci Andersona, poniewaz
udaje mu sie umiejetnie przyznac pierwszemu z Hanowerczykow zastuge

odrodzenia Sztuki Krolewskiej:

Wolnomularstwo rozwijato sie w Irlandii pod panowaniem Jakuba | i
Karola | az do czasu Wojen domowych, i cata Budowla zawalita sie az do
chwili Restauracji w 1660 roku. Za panowania Karola |, az do Wojen krola
Jakuba IlI, odzyskato ono poszanowanie dzieki Uuczniom stynnego
architekta Inigo Jonesa. Kiedy jednak krél Wilhelm — chodzi o Wilhelma
Oranskiego, zwyciezce w Chwalebnej Rewolucji w latach 1688-1689 —
przywrdcit pokdj, Sztuki i Nauki byly znowu uprawiane pod panowaniem

Krélowej Anny i Krola Jerzego | (11).



Kiedy Anderson umieszcza najwiekszych budowniczych w rodowodzie
Wielkich Mistrzow, ktérzy kierowali losami Sztuki Krélewskiej, daje
Swiadectwo podobnej ostroznosci. W wydaniu z 1723 roku czyni tylko dwa
odnosniki w postaci notek na dole strony do stawnego Christophera
Wrena (1632-1723), gtdwnego architekta kosciota swietego Pawta, ktory
odznaczyt sie podczas odbudowy Londynu  po strasznym pozarze w
1666 roku. Wren wtedy jeszcze zyje. Ale w 1738 roku drugie wydanie
Constitutions czyni z niego prawdziwego wolnomularza, a ponadto
Wielkiego Mistrza. Wren, ktory ,przeszedt na Wieczny Wschdéd”, nie mégt
juz zgtasza¢ sprzeciwow; Anderson korzysta z tego, aby zatowac jego
braku zarliwosci i przyzna¢é zwyciezcom w Chwalebnej Rewolucji
Angielskiej zastuge odrodzenia Sztuki Krolewskiej (12). Szczegolnie
zreczne byto odwotanie sie do Chwalebnej Rewolucji 1688 roku, ktéra
wygnata z tronu krola Jakuba Il, gdyz mogto ono jedynie podobac sie
Hanowerczykom w okresie, gdy obawiali sie jeszcze wystgpien
zwolennikéw dynastii Stuartéw, jakobitow, nim jeszcze zakohczyty sie one
tragedig podczas kleski w bitwie pod Culloden w 1746 roku. Anderson
wigze w wyrazny sposob pomysinos¢ Zakonu wolnomularskiego z
ustrojem powstatym w latach 1688-1689 i z dynastig panujgcg od 1714
roku.

Wida¢ juz dagzenie do oficjalnego uznania Wielkiej Lozy Londynu przez
panstwo. Utrzymuje sie ono zresztg w ciggu catego XVIII stulecia,
nasilajgc sie nawet w zaleznosci wewnetrznej i zewnetrznej sytuacii
politycznej i religijnej. Wielu wolnomularzy na kontynencie, poczynajgc od
jakobickiego kawalera André-Michela Ramsay’a, Wielkiego Mowcy
Wielkiej Lozy Francji w jego stynnej mowie z 1737 roku, zywito podobne
nadzieje. Egzystencja na marginesie uznanych form wspotzycia
spotecznego nie jest rzeczg tatwag. Przynalezno$¢ do establishmentu
zapewnia Wielkiej Lozy reputacje i uznanie, ale ,karta inkorporacyjna”

(charter of incorporation), o ktérg w 1769 roku prosi Wielki Mistrz, ksigze



de Beaufort, pozwolitaby na nawigzanie do legendarnej tradycji Athelsana
i Edwina, ktérzy tworzyli wolnomularstwo operatywne, nadajgc mu
przywileje i protekcje. Mato tego, przyznanie tej karty przez lzbe Lordow
oznaczato by, ze Zakon wolnomularski, uznany odtgd za stowarzyszenie
uzytecznosci publicznej, bedzie moégt korzysta¢ z finansowej pomocy
panstwa. W chwili, gdy Wielka Loza wysuwa bardzo kosztowny, na skale
projektéw faraonodw, projekt budowy Freemason’s Hall, aby w londynskiej
przestrzeni da¢ wyraz potegi Bractwa i dynamiki jego pracownikéw, taka
gwarancja jest nie do pogardzenia. Rzeczg interesujgcg jest, ze
najwazniejsze krytyki w stosunku do tego projektu inkorporacji® sg
autorstwa cudzoziemskich cztonkéw angielskich 16z i dostojnikow
kontynentalnych 16z utworzonych przez Londyn, ktorzy obawiajg sie, aby
ich wiasni wiadcy nie zareagowali nieprzychylnie na zbyt mocng
demonstracje wiezi tgczgcych Wielkg Loze z monarchig angielskg. Markiz
de Gages, angielski Wielki Mistrz Prowincjonalny na austriackie
Niderlandy, dzisiejszg Belgie, zatlowat zwlaszcza, Ze ta inicjatywa nie na
miejscu moze sprawi¢ fatszywe wrazenie, ze Wolnomularstwo,
zapominajgc o nakazie catkowitej neutralnosci politycznej i podlegtosci
prawomocnemu witadcy, wystepuje jako narzedzie wplywu polityki
angielskiej na kontynent. Anderson, bardziej ostrozny niz ksigze de
Beaufort, zadowolit sie wysunieciem propozycji oficjalnego patronatu,
powotujgc sie na to, ze ksigze Walii jest ,Mistrzem Wolnomularskim i

Mistrzem w Lozy”.

Adaptacja ,dawnych obowigzkow” do nowego religijnego rozdania kart

James Anderson i kierownicy pierwszej Wielkiej Lozy byli nie tylko
kompilatorami. W odréznieniu od niektérych wspotczesnych masondw,
ktorzy, nalezy to podkresli¢, poszukujg raczej na prozno powrotu do
Masonerii ,pierwotnej’, aby stawi¢ czota wyzwaniom, przed ktorymi

obecnie staje Zakon, potrafili przywtaszczy¢ sobie Old Charges, dawne



obowigzki, i przystosowac je nie tylko do sytuacji politycznej, lecz takze do
sytuacji religijnej i kulturalnej w Anglii poczatku XVIII wieku. To ciekawe,
ze Kkolejne zmiany - chrystianizacja, gallikanizm i laicyzacja - jakie
wolnomularze francuscy wniosg do tych regulaminow, bedg raczej czescig
tego samego procesu akulturacji, scislej zas przywtaszczenia kulturowego,
w duchu pionieréw z 1717 roku, a nie, jak sie zbyt czesto mowi, zerwania
z wolnomularstwem brytyjskim. Nalezy zresztg zauwazy¢, ze w miare jak
Wolnomularstwo angielskie zbliza sie do panujgcej dynastii i do kot
rzgdowych, majgc nadzieje na oficjalne uznanie, coraz bardziej otwarcie
wigze sie z ustanowionym kosciotem, czyli z anglikanizmem. Do tego
stopnia, ze Marie-Cécile Révauger mogta napisac tekst ,Wolnomularstwo i
religia w Wielkiej Brytanii: w strone religii panstwowe;j”.

Dla zrozumienia znaczenia tego powrotu do poczatkéw, ktérym kieruje
Anderson, nalezy pozby¢ sie wszelkich zatozen ideologicznych,
wystepujgcych zbyt dtugo w wolnomularskiej historiografii. Nie mozna
zgodzi¢ sie z Albertem Lantoine, kiedy pisze, ze ,ukrytym celem
Andersona i jego wspdlnikéw (sic) byto spowodowanie spokojnego
przejscia  dawnego  katolickiego = wolnomularstwa  pod  egide
protestantyzmu” (13). Ponadto nalezy uwazacC rok 1717 za rok zerowy.
Wsrdéd réznych wersiji Old Charges wiele zostato napisane po zerwaniu
Henryka VIl ze Stolicg Apostolskg i po schizmie anglikanskiej. W zwigzku
Z grupg rekopiséw, do ktorej nalezy Manuscrit Grand Lodge No 1 z 1583
roku, Daniel Ligou wykazuje, ze ,nosi ona oznaki anglikanizmu
elzbietanskiego. Mozna znalezé w niej aluzje do <Boga i Swietego
Kosciota> i dostrzec wrogos¢ do herezji, okreslonej <bgdZz zgodnie z
waszym sadem (charakterystyczna dla Reformacji aluzja do inspiracji
Ducha Swietego), badz zgodnie z nauczaniem Iludzi madrych i
rozumnych>, co stanowi inne kryterium Reformacji” (14). A zatem
protestantyzacja Wolnomularstwa nie zaczyna sie w 1717 r.. Z drugiej
strony, jak podkresla Jérébme Rousse-Lacordaire, ,w Anglii nie byto

jednego protestantyzmu, lecz wyznania protestanckie, ktérych podtozem



byta New lub Experimental Philosophy’(15). New Philosophy, $cisle
zwigzana z lzaakiem Newtonem i z Royal Society, ktorej zwigzek z
pierwszg Wielkg Lozg przedstawilismy powyzej, jest bezsprzecznie
wyznawana przez dostojnikdow Lozy, a w pierwszym rzedzie przez pastora
Jeana Teofila Désaguliersa (1683-1744), trzeciego Wielkiego Mistrza i
przywodce kierunku newtonizmu. Poswiadczajg to wyraznie Constitutions
z 1723 roku, poniewaz w pierwszym artykule Obligations, ktory wywotat
niezliczone spory egzegetdéw, a jeszcze wiecej polemik, widoczny jest

wptyw latidinaryzmu.

1. Dotyczacy Boga i Religii

Ze wzgledu na podjete przez siebie zobowigzanie, wolnomularz
musi byC postuszny prawu moralnemu; a jesli wtasciwie rozumie Sztuke
(krélewska), nigdy nie bedzie gtupim Ateistg ani bezboznym Libertynem.
Jednakze mimo ze w dawnych czasach wolnomularze w kazdym kraju
byli zobowigzani wyznawac religie tego kraju lub tego narodu jaka by nie
byta, uznajemy, ze dzisiaj lepiej zobowigza¢ ich do wyznawania religii,
ktora odpowiada wszystkim ludziom, pozostawiajgc kazdemu swoje
wiasne poglady, czyli do tego, by byli dobrymi i szczerymi ludzmi lub tez
ludzmi honorowymi i uczciwymi niezaleznie od tego, jak sie nazywajg i w
€O wierzg, co mogto by ich odrézniac; a zatem Wolnomularstwo staje sie
Punktem zjednoczenia i srodkiem do nawigzywania wiernej przyjazni

miedzy osobami, ktére bylyby stale oddalone(16).

Latitudarianie traktujg Pismo Swiete w wigkszym stopniu jako sposéb
zycia niz jako dogmatyczng i normatywng catos¢. Uwazajg, ze zgoda na
to, co zasadnicze, upowaznia ich do niezgody na to, co temu towarzyszy, i
raczej w rozumie, a nie w Duchu widzg najwazniejszego interpretatora
Pisma Swietego. Liczne wiodgce postaci latitudarianizmu byly cztonkami
Royal Society. Z drugiej strony ich poparcie dla Chwalebnej Rewolucji

zostato nagrodzone przez Wilhelma Ill — Edward Stilinfleet zostat



biskupem Worcester, John Tillotson, podobnie jak Thomas Tennistson,
arcybiskupem Canterbury. W swoich kazaniach i pismach uzasadniajg
swojg tolerancje = w stosunku do ludzi, ktorych zwykle nazywano
nonkonformistami. Juz w 1686 roku John Tillotson pisze do Williama
Penna: ,Staratem sie zawsze uznawac za zasade zyciowa, ze nigdy nie
zabraknie mi poczucia humanitarnosci i mitosierdzia wobec cztowieka,
ktory wypowie opinie réznigcg sie od mojej’(17). Wykraczajgc poza
rygoryzm prezbiterianski o kalwinskim pochodzeniu i poza anglikanski
formalizm, ktéry ma Zzrodio w formalnej bliskosci do katolicyzmu,
latitudarianizm zezwala wiec na zblizenie miedzy réznymi wyznaniami
protestanckimi. Tylko unitarianie, odrzucajgcy dogmat Swietej Trdjcy, byli
wyraznie pietnowani jako heretycy. Skadingd w 1733 roku Anderson
potepi ich nieodwotalnie w pracy Unity in Trinity. Being a Dissertation
against Idolatrers, Modern Jews and Antitrinitarians. Istniejg wiec “dobrzy”
i “2li” dysydenci.

Wptyw wywierany przez latitudarianizm i jego przedstawicieli ma zatem
zasadnicze znaczenie dla zrozumienia ducha, w jakim powstajg
Constitutions Wielkiej Lozy. Nalezy pamieta¢ o tym, ze James Anderson,
pastor prezbiterianski, zostat mianowany w szkockim Kosciele
protestanckim Swallow Street w Londynie w 1723 roku. Gdyby pozostat w
Szkocji, bytby przedstawicielem oficjalnego kosciota (potezny Kirk), ale w
Anglii uwazano go za nonkonformiste. Natomiast Désaguliers byt
pastorem Kosciota anglikanskiego. Skadinad latitudarianizm nie postuluje
obojetnosci wobec roznic religijnych, co bytoby catkowicie anachroniczne.
Newton jest wrogo nastawiony wobec wszelkiej tolerancji w stosunku do
katolikow. Czy zatem w pierwszym artykule Obligations, ktére w
Constitutions nastepujg po czesci poswieconej dziejom Zakonu, mozna
widzie¢ deistyczne wyznanie wiary, jak to czyni Margaret Jacob? Watpi w
to wielu badaczy. Krancowy deizm takiego Johna Tolanda (1670-1722)
szokowat zatozycieli Wielkiej Lozy. Podkresla sie pierwszenstwo rozumu,

a takze zgode co do podstawowych zasad, pozwalajgcych na



przezwyciezenie roznic, ponadto za$ wolnos¢ sumienia. W taki sposob
Anderson odpowiada zrecznie na pragnienie licznych Szkotow, chcacych
wejs¢ do powstajgcego Zjednoczonego Krolestwa - przypominamy, ze akt
unii datuje sie z 1707 roku. Odniesienia Old Charges do ortodoksyjnych
wyznan katolickich (Swieci), w poézniejszym okresie do anglikanskiej
schizmy, a nastepnie anglikanizmu (Kosciot episkopalistow w sensie High
Church), zanikty. ,Religia katolicka”, na ktdérg powotuje sie Anderson,
oznacza wyraznie (w sensie etymologicznym) religie uniwersalng. | w tym

wypadku wptyw Royal Society jest czyms$ niezaprzeczalnym:

[Nalezy] swobodnie przyjmowac ludzi réznych wyznan, krajow i zawodow
[...]. Dlatego, ze otwarcie wyznaja, iz nie wyrazajg checi utworzenia
angielskiej, szkockiej, irlandzkiej, papistycznej lub protestanckiej filozofii,

lecz filozofii ludzkosci (18).

Nie chodzi o odrodzenie bolesnych urazéw religijnych, przezytych
osobiscie przez takiego Désaguliersa, hugonota urodzonego w La
Rochelle. Dla projektodawcoéw i autora Constitutions utozsamienie tej
uniwersalnej religii z chrzeScijanstwem jest czym$ niewatpliwym.
Skadinad, w kolumnach 16z znajduje sie stosunkowo wielu duchownych
protestanckich: w wykazach czionkéw Wielkiej Lozy z 1730 roku w
sposob pewny udato sie zidentyfikowac czterdziestu jeden, a w roku 1790
stu czterdziestu, przy czym listy te nie sg kompletne. W zadnym z tysiecy
kazan przechowywanych w bibliotece Lambeth Palace nie potepia sie
Wolnomularstwa. To prawda, ze angielscy wolnomularze, ws$rdd nich
wolnomularze bedacy duchownymi, sg bezwarunkowymi zwolennikami
Przymierza miedzy Kosciotem a Panstwem, dzieta Williama Wartbutona,
ktore ukazato sie w 1736 roku. Czy w swoim komentarzu do tej pracy
wielebny Caleb Fleming nie napisat: ,Jezeli Wolnomularstwo uznaje
supremacje panstwa, krola i sedziéw, podstawowy fundament tego

przymierza polega na tym, ze Kosciot powinien uzywaé swojego



dominujgcego wptywu w stuzbie panstwa, i ze ze swej strony panstwo
popiera i chroni Kosciot”? A w kazaniu w Lincolns Inn, doktor Downs,
wolnomularz i dziekan kosciota Saint-Paul zauwaza, ze ,wolnomularz
powinien by¢ wierny obowigzkom chrzescijanskim, powinien swietowacé
komunie Swietg w braterskiej mitosci [...]. Kosciot Chrystusa jest wspdlnotg
duchowych wolnomularzy” (19). Uniwersalna republika wolnomularzy nie
jest jeszcze uwolniona od tresci chrzescijanskich utopii. Zobaczymy
nawet, ze az do XIX stulecia bedzie ona tworzyta utopie, majgce na celu
przywrocenie zgody miedzy chrzescijanami, i zacieranie podziatow
spowodowanych przez powstanie roznych wyznan w Europie, oferujgc
prototyp pokojowego panstwa chrzescijanskiego.

Zauwazmy, ze od poczatku swego istnienia Wielka Loza nie ogranicza
religijnej tolerancji jedynie do protestantow. Tolerancja nie wyklucza
katolikéw, ktérzy znajdujg sie w bardzo trudnej sytuacji w sSwiecie
profanskim, o czym swiadczg r6zne bunty i zakaz obejmowania przez nich
jakiejkolwiek funkcji publicznej. Nalezy nawet podkresli¢ szerokos$é
spojrzenia Wielkiej Lozy, ktora w 1729 roku mianuje na Wielkiego Mistrza
katolika w osobie Lorda Thomasa Howarda, ksiecia Norfolk. Z drugiej
strony kosmos masonski nie jest zupetnie podobny do kosmosu
chrzescijanskiego. William Dodd (1729 - 1777), pierwszy Wielki Kapelan
Wielkiej Lozy Anglii, pastor Kosciota anglikanskiego i kapelan krola
Jerzego |ll, uwaza, ze chociaz wydaje sie, iz zasady moralne
Wolnomularstwa sg blizsze wartosciom chrzescijanstwa niz wartosciom
jakiejkolwiek innej religii, to w gruncie rzeczy nie sg one wylgcznie
zydowskie czy chrzescijanskie. A zatem tolerancja jest wieksza niz na
kontynencie europejskim — z wyjatkiem Zjednoczonych Prowincji — i w
koloniach, gdzie Zyd, ,mieszaniec” i w mniejszej mierze muzutmanin sg
uwazani za ,niemozliwego podobnego” i faktycznie, a nawet prawnie
wykluczeni z Uniwersalnej Republiki Wolnomularzy.

Czy jednak, powtarzajgc okreslenie Jacoba Katza, ktérego stusznosc

rozpatrywaliSmy w innym miejscu w zwigzku z relacjami miedzy



muzutmanami a zydami, nalezy z tego wzgledu uznaé¢ angielskie
Wolnomularstwo z 1717 roku za ,stowarzyszenie neutralne”? (20). Jest to
catkowicie stuszne, kiedy chodzi o relacje miedzy réznymi wyznaniami
protestanckimi z wyjgtkiem pragdow najbardziej krancowych, i niewatpliwie
w duzym stopniu wobec braci katolikéw, ktérych liczebnosci w Wielkiej
Lozy Londynu nie nalezy jednak przeceniaé. W stosunku do nie-
chrzescijan to mimo, iz trudno méwi¢ o neutralnosci w kontekscie epoki,
mozna zauwazyC, ze angielscy wolnomularze wahajg sie miedzy
czesciowg neutralnoscig a tolerancjg w ograniczonym sensie, jaki nadaje
sie jej wéwczas. A zresztg, aby zrozumie¢ odrzucenie, tolerancje lub
wolnos¢, odnoszgce sie do postaci Innego, nie nalezy nigdy zapominac o
uwzglednieniu  sytuacji  spotecznej, kulturalnej, ekonomicznej i

gospodarczej w $wiecie profanskim.

W poszukiwaniu brakujgcego ogniwa

Gdybysmy nie obawiali sie uzy¢ aktualnej metafory wzietej z rugby,
polemike, ktorg od pewnego czasu prowadzg szkocki badacz
uniwersytecki David Hamilton z Johnem Hamillem, konserwatorem
Biblioteki i Archiwum Wielkiej Zjednoczonej Lozy Anglii w Freemason’s
Hall, moglibysmy nazwa¢ uzywajgc sformutowania ,kiedy szkocki oset
zaprzecza pierwszenstwa rézy Angli’. Ze wzgledu na petniong przez
siebie funkcje, John Hamill czuwa nad oficjalng pamiecig obedienc;ji, ktora
bierze na siebie spuscizne pierwszej Wielkiej Lozy, ,lozy matki swiata”.
Nie moze zatem uznac tezy Davida Stevensona, zgodnie z ktorg jedynie w
Szkocji doszto do autentycznego okresu przejscia miedzy Masonerig
operatywng a Masonerig spekulatywng. Podajgc w watpliwos¢ argumenty
wysuniete przez szkockiego badacza w pracy pod znamiennym tytutem
The Origins of Freemasonry. Scotland’s Century, 1590-1710 (21), John
Hamill publikuje (Oficjalng) Historie angielskiego Wolnomularstwa, gdzie

mozna przeczytaC: ,Podobnie jak inni stanowczo wierze, ze



Wolnomularstwo wolne i przyjete, inaczej zwane spekulatywnym, ma
swoje poczatki w Anglii” (22). Znaczy to, ze zaréwno wczoraj, jak dzisiaj
dotyczy to pochodzenia catej Uniwersalnej Republiki Wolnomularzy. Poza
kwestig pamieci i pytaniem natury historycznej, od XVIII stulecia ma sie
wrazenie, ze ten, kto posiada klucze do poczatkow, jezeli przypadkowo
istniejg, jest uprawniony do domagania sie moralnej wtadzy nad Zakonem,
w pewien bowiem sposob odkryt sekrety pierwotnej Masonerii. Nawet
wowczas, gdy oficjalna historia wolnomularska usituje stosowa¢ metody
naukowe, z trudem rezygnuje z wyznania wiary Andersona, czyli z
istnienia ciggtego zwigzku miedzy wolnomularzami operatywnymi a ich
spekulatywnymi spadkobiercami. Nalezy zatem ponownie otworzy¢ te akta
bez zatozen wstepnych, nie widzgc wolnomularza we wspotczesnym i
spekulatywnym sensie tego terminu w pierwszym lepszym free stone
mason.

Zatozenie, zgodnie z ktérym Wolnomularstwo spekulatywne miato by
pochodzi¢ bez przerwy w ciggtosci z Wolnomularstwa operatywnego,
stajgc sie nim w wyniku ,przemiany”, jest dzisiaj ogolnie krytykowane.
,Ciggte” przejscie od Sredniowiecznych 16z operatywnych do
spekulatywnych 16z z roku 1717, ktore gtosit Anderson, miato oczywiscie
na celu, jak to widzielismy, uprawomocnienie powstajgcej Wielkiej Lozy
Londynu. Jezeli chodzi o Anglie, nalezy odrézni¢ Company of Free
masons (Kompanie wolnomularzy), ktéra byta operatywna i powstata w
1356 roku, od Worshipful Society of the Free Masons of the City of
London (Czcigodne Towarzystwo Wolnomularzy miasta Londynu).
Company, powstata w wyniku konfliktu miedzy ,mularzami ociosujgcymi
kamien” (kamieniarzami) a ,mularzami - budowniczymi”, sprawuje kontrole
nad cechem w Londynie. Rejestruje nowych ucznidw, sktadajgcych
przysiege wierno$ci i lojalnosci cechowi, miastu i koronie, aby sta¢ sie
>wolnymi ludzmi cechu”. Porownanie z free mason jest kuszace, lecz
wydaje sie jednak bardzo ryzykowne. Istotnie, nic w trzech pierwszych

stopniach mularskich nie stanowi odbicia wolnosci lub szczerosci, jaka



dawata przynaleznos¢ do Zakonu wolnomularzy. W Zzadnym
Sredniowiecznym angielskim dokumencie nie wspomina sie o ,sekretach”
lub ,stopniach”. Ponadto nie moéwi sie o ,lozy”, ktéra od XlII wieku okresla
przeciez szope, w ktérej mularze pracujgcy na budowie, podobnie jak
dzisiejsi robotnicy w budownictwie, przechowujg narzedzia i spozywajg
positki.

Przy koncu XVII i na poczatku XVIII stulecia, Company zarejestrowata
naptyw Accepted Macgons, ktorzy nie nalezeli do cechéw kamieniarzy.
Tracita ona stopniowo kontrole nad cechami; ich przedstawiciele zebrali
sie w Worshipful Society, aby utrzymywac¢ tam sredniowieczne tradycje,
takie jak rytuat przyjecia, przysiega, hasto itp. Jednakze Company, silna
ze wzgledu na obecnos¢ notabli w swych szeregach, uzyskata w 1667
roku karte krélewska i stata sie Masons Company. Jej rywal nie miat dosc¢
sity, aby stawi¢ opér na ptaszczyznie spotecznej i predko upadt. Niektorzy
badacze, jak Florence de Lussy, konserwator zbiorow masonskich we
Francuskiej Bibliotece Narodowej, sg zdania, ze narodziny Wielkiej Lozy
Londynu byly z tego wzgledu zwigzane z reakcjg 16z operatywnych
nalezacych do Worshipful Society, ktore spotkaly sie z brakiem
zainteresowania prawami mularzy operatywnych przez Masons Company.
Jednakze w okresie tworzenia Wielkiej Lozy nie znajdujemy sladu zadnej
czynnej lozy operatywnej; Domatic Lodge nr 177, loza operatywna
nalezgca do Wielkiej Lozy Dawnych*, powstata dopiero w 1785 roku. A
zatem David Stevenson uwaza sie za upowaznionego do uznania ex nihilo
angielskich podwalin, inspirowanych przez szkocki wzor. W rzeczy samej,
odnalazt on dwadziescia pie¢ 16z, istniejgcych w Szkocji przed 1710
rokiem. Ich utworzenie ma zwigzek ze Statuts, ktére w latach 1598-1599
utozyt William Shaw (1550 - 1602). Po utworzeniu Wielkiej Lozy Szkocji w
1736 roku powstaty nastepnie inne loze operatywne, jak loza St John nr
37, ale decydujgcy etap okreslajg wyraznie Statuts Shaw. W istocie,
Shaw, kierownik budéw Jakuba VI kréla Szkocji i Generalny Inspektor

Incorporation mularzy Szkocji, tworzy stopnie ucznia i czeladnika (23),



uktada specjalne ceremonie przyjecia w tych dwoch stopniach i tworzy
.,masonskie stowo”, ktore zawiera wszystkie znaki, gesty i dotkniecia
umozliwiajgce rozpoznanie sie przez mularzy operatywnych. W drugich
Statuts z 1599 roku, Shaw ktadzie nacisk na to, aby mularze uprawiali
sztuke pamieci, te spuscizne Odrodzenia, majgcg $cisty zwigzek z
budownictwem. Loza jest na swoOj sposéb Swigtynig pamieci,
odtworzeniem Swigtyni Salomona. Shaw, jako rozwazny architekt,
ponownie uzywa materiatbw wczesniej istniejgcych, ktére scala z soba,
aby wznies¢ nowg budowle. Nastepnie miato by dojs¢ do transferu
kulturowego w strone Anglii, o czym $wiadczy uzywanie ,stowa
masonskiego”, potwierdzone poczgwszy od 1638 roku. Operacje
wojskowe podczas wojny domowej i ruchy wojsk szkockich miatyby
rowniez umozliwi¢ przyjmowanie profanéw przez szkockich wolnomularzy
na zajetym terytorium angielskim.

Philippe Morbach okresla te sytuacje nastepujgco:

Nie ma dowodow potwierdzajgcych ciggtosc strukturalng miedzy dawng
masonerig operatywng, nalezgcg do lokalnych cechow lub gildii, a
systemem niezaleznych 16z, ktéry powstat na poczatku XVII wieku na
podstawie statutdw Shawa od nazwiska ich tworcy [...]. Mozna stwierdzié,
ze loze szkockie sg najstarsze na $wiecie (1599) [...]. Mimo zapewnien
historykéw angielskich, nie ma zadnego dowodu na istnienie statych 16z w
Anglii az do XVII wieku, a jedynie sprawozdania z okazyjnych spotkan tu i
owdzie w gospodach, aby przyjg¢ nowych cztonkoéw. W gruncie rzeczy,
cztery loze, ktore zebraty sie w lecie 1717 roku w dniu Sw. Jana, aby
zjednoczy¢ sie w Wielkg Loze Londynu, pozyskaty rodzacy sie ruch, dajgc
mu strukture instytucjonalng i konstytucje Andersona, ktory, nalezy
wspomnie¢ mimochodem, byt Szkotem, synem szklarza, sekretarza lozy w

Aberdeen (24).



Niektére pytania pozostajg jednak bez odpowiedzi. Jakg forme
przybieraty uroczystosci przyjecia mularzy nie operatywnych w lozach
szkockich? Czy mieli oni stopien cztonkdéw honorowych, zapewniajgcych
zacnosc lozy, lub czy brali czynny udziat w pracach? Jakie motywy miat
Elias Ashmole i szkoccy oficerowie inicjowani podczas wojny domowej?
Jezeli w koncu XVI stulecia potwierdza sie istnienie szkockich 16z
operatywnych, to dlaczego niewielka liczba szkockich wersji Old Charges
pochodzi z konca XVII wieku? | jaki wniosek mozna wyciggngc¢ z tego, ze,
jak sie wydaje, pochodzg one z dawniejszych wersji angielskich? Akta nie
sg wiec wyczerpane, a ich wyjasnienie wymaga ostroznosci. Tymczasem
we Francji Marie-Cécile Révauger rozwija z talentem tezy Davida
Stevensona, nie odrywajgc sie niemniej od rywalizacji angielsko-szkockiej,
co zaostrza spor i przeszkadza w spokojnej dyskusji. | tak, w swoim
ostatnim artykule na ten temat, poswieconym pewnej lozy z Edynburga

Loperatywnej ze wzgledu na swoj sktad spoteczny i swoj rytual’, pisze:

~>ZKoci majg racje bedgc dumni ze swoich Loz operatywnych. Mimo ze
Wielka Zjednoczona Loza Anglii usituje znalez¢ wiez miedzy
wolnomularstwem spekulatywnym z 1717 roku a kilkoma londynskimi
cechowymi Lozami mularzy w XVII wieku, nie mozna obecnie zaprzeczy¢,
ze ogromna wiekszos$¢ Loz zatozonych w XVIII stuleciu w Anglii stracita
wszelki charakter operatywny i w Zzadnym razie nie moze pretendowac do
jakiejkolwiek wiezi z Lozami operatywnymi z poprzedniego stulecia.
Natomiast, kiedy w 1736 roku powstata Wielka Loza Szkocji, liczne Loze

dochodzg stusznie swoich poczgtkow w XVI i XVII wieku” (25).

Podobne poszukiwanie mniej lub bardziej mitycznych poczatkdw
Wolnomularstwa spekulatywnego i znikniecie wigekszosci archiwow
pierwszych 16z, sprawito, ze zaczeto iS¢ innymi Sciezkami i badac inne
genealogie. Tak wiec niektorzy historycy zaczeli poszukiwania, skupiajgc

uwage na innych inicjacyjnych formach zrzeszania sie rozkwitajgcych w



XVII wieku, takich jak zakony rycerskie, kota libertynébw, swawolne i
bachiczne towarzystwa, gdzie miedzy réwnymi celebruje sie ,Swietg
flache”. Zajeli sie takze bractwami czeladnikow, ktére mimo klasycznej
pracy Emila Coornaert i interesujgcych, lecz pojedynczych tekstéw
Laurenta Bastarda i Jean-Michela Mathoniére’a, sg mato zbadane we
Francji sprzed 1789 roku (26). Niestety poszukiwania wspdlnych
poczatkéw i brakujgcego ogniwa miedzy Wolnomularstwem operatywnym
a Wolnomularstwem spekulatywnym sprawito, ze liczni badacze zaczeli
odtwarzac¢ scenariusze poczagtkowo uznane za mozliwe do przyjecia, a
nastepnie bronione w cato$ci i bez zastrzezen jako naukowe odtworzenie
genezy wolnomularstwa. Skadingd, w takim postepowaniu widoczne sg
ukryte mysli. W roku 1998, kiedy Wielki Mistrz Wielkiego Wschodu Franciji
skrzyzowat szpade z Wielkg Lozg Narodowg Francji, jedyng francuska
obediencjg uznang za regularng przez Wielkg Zjednoczong Loze Anglii,
stwierdzit, ze poczatki wspoétczesnej masonerii siegajg roku 1300 i
kamieniarzy z katedry w Strasburgu. Wolnomularze na kontynencie nie
powinni zatem przyjmowac¢ zadnych nauk od Londynu i jego zwolennikow.
W rzeczy samej, kiedy otwiera sie akta opisujgce relacje miedzy
bractwami czeladnikow a Wolnomularstwem, nalezy stwierdzi¢, ze dopiero
pozno, w XIX stuleciu, symbolika wolnomularska wywiera wptyw na
bractwa czeladnicze. Laurent Bastard i Jean-Michel Mathoniére
potwierdzili to ostatecznie piszac o wedrownych kamieniarzach-
czeladnikach w Awinionie w XVIII i XIX wieku. Odniesienia do podobnych
mitow zatozycielskich i rdéznych analogii formalnych nie stanowig
domniemania pokrewienstwa. Oczywiscie, Wolnomularstwo dokonato
zapozyczen od cechow, takich jak wyrazenia, symbole, teksty
regulaminowe, i Anderson nigdy nie czynit z tego tajemnicy, uczynito to
jednak w celu utworzenia z nich budulca do stworzenia struktury
stowarzyszenia nowego typu. Natomiast w XIX stuleciu bractwa
czeladnicze dokonaty bardzo wiele zapozyczeh formalnych 2z

wolnomularstwa, nie stajgc sie jednak dlatego paramasonskie. Podkreslali



to zresztg bardzo mocno, a nawet gwattownie niektorzy czeladnicy z
obawy, ze ich tozsamos¢ zaniknie, poniewaz ich relacje z Zakonem

Wolnomularskim staty sie do tego stopnia konfliktowe.

Wielkie spotkanie Wolnomularstwa i bractwa czeladnikdw nastgpito we
Francji na poczatku XIX wieku, a nie wczesniej. To bardzo wazne.
Bractwo Czeladnicze Obowigzku istniato historycznie wiele stuleci nim
zaczeto mowi¢c o Wolnomularstwie. To inna nie mniej wazna sprawa i
ponadto niezbita. Oczywiscie doszto do spotkania w Anglii, gdzie pewne
instytucje grupujgce ludzi z zawodu, z ktérymi nie mamy Zzadnego
podobienstwa, otworzyty drzwi dla ludzi spoza zawodu [...]. We wszystkich
przypadkach wspdlnoty zawodowe, nalezgce do tych instytucji, byty
jedynie w matej czesci podobne do bractwa czeladnikéw, co do ktorego
nie wiemy, jaki zwigzek miato by mie¢ z nimi. Ponadto byty dekadenckie!
Musiaty takie by¢, aby zgodzi¢ sie na to, by je wykorzystywano w taki
sposo6b. Zaprzeczamy istnienia jakiegokolwiek zwigzku miedzy tymi
angielskimi wieziami a bractwem czeladnikow. Zaprzeczamy takze
jakiejkolwiek wiezi bractwa czeladnikéw i 16z w Strasburgu i w Kolonii,
ktorych lokalny, osiadly i niemiecki charakter rézni sie od charakteru
naszej instytucji. Ilch obecnos¢ mozna wyttumaczy¢ w krajach, gdzie

zawody byly zorganizowane w innym duchu niz we Francji (26).

To jasne, ze podwdjna przynaleznos¢ poszczegolnych ludzi do
Wolnomularstwa i do bractw czeladniczych, czesto zatajana ze wzgledu
na sytuacje, utatwiata kontakty i wymiane, niemniej nie jest ona zadnym
dowodem na ich pokrewienstwo. Swiadczy tylko o zgodnosci zdan i o
uzupetnianiu sie. | tak we wspaniatej Roli wedrujgcych czeladnikdéw-
kamieniarzy z 1782 r. wystepujg podobienstwa do symboliki masonskiej:
gwiazda ptomienista z duzg literg G, aby oznaczy¢ geometrie, wiasciwe
proporcje, mozaika, latarnia w ksztatcie wiezy Babel. Czeladnik, ktéry

zebrat te role, musiat ulec duzemu wptywowi ikonografii wolnomularskiej,



lecz nie znaczy to, by byt inicjowany. W owym okresie wydawano wiele
publikacji na temat masonerii, a wolnomularze nie mieli monopolu na te
symbole lub odniesienia do swigtyni Salomona.

Zastanéwmy sie przez chwile nad owocnymi kontaktami miedzy lozami,
nad Szlachetnymi Zawodami strzelania z tuku, kuszy czy arkebuzu, nad
bractwami pokutnymi, klubami golfa, szkotami, towarzystwami lektury i nad
innymi kotkami zainteresowan w XIX stuleciu. Wykazemy, ze przejscie z
jednej formy zrzeszania sie do innej, a wiec tworzenie 16z lub przemiana w
loze, przytgczanie sie, podwojne przynaleznosci, symboliczne i rytualne
synkretyzmy, wystepuje czesto i jest niezaprzeczalne. W celu wyjasnienia
tego przedstawimy pokrewienstwo struktur, komplementarnos¢ funkciji,
zmiany form zrzeszania sie, pragnienie udzielenia réznorodnych
odpowiedzi na poszukiwanie pewnego wspoétzycia miedzy ,wybranymi
przyjaciotmi”, miedzy rownymi. Niemniej, mimo symbolicznych lub
inicjacyjnych zapozyczeh miedzy Szlachetnymi Zawodami a lozami, czy
tez zaktadania pierwszych szkockich klubéw golfowych przez loze
wolnomularskie, ani przez chwile nie bedziemy zdania, by mogty one mie¢
wspolne pochodzenie. Podobnie nalezy postepowa¢ z bractwami
czeladnikéw, poniewaz w innym wypadku miesza sie karty i przestaje
dostrzega¢, o co naprawde chodzi podczas badan nad ciggle
przeksztatcajgcg sie dziedzing zrzeszania sie. Chodzi o to, aby poja¢, w
jaki sposéb wystepujgce w niej struktury zycia spotecznego mogg ulegaé
zmianom, przywtaszcza¢ sobie nowe praktyki, nowe obiekty, rywalizowac¢
z istniejgcymi dawniej strukturami w celu odpowiedzi na oczekiwania
spoteczenstwa. W tym kontekScie zapozyczenie i akulturacja przewazajg
nad pokrewienstwem. Zastanowmy sie tutaj nad stowami Christiane
Berkvens-Stevelinck: ,W rzeczy samej, mozna by rzec, ze kazdy cztowiek
nie pochodzi od matpy, lecz jest jej najblizszym krewnym. Loze
wolnomularskie nie powstaty z libertynskich kot z zesztego stulecia. Owe
dwa przejawy kulturowe wieku OsSwiecenia mieszkajg po prostu w

sgsiednich domach” (29).



Niestety nieuwzglednianie charakterystycznych cech dziedziny Zzycia
spotecznego doprowadzito niektorych badaczy, a ws$rod nich przede
wszystkim amerykanskiego historyka, panig Margaret C. Jacob, ktorej
zastugi sg skadingd niezaprzeczalne, do poszukiwania pochodzenia
wolnomularstwa w kofach libertynskich z konca XVII i poczgtku XVIII
wieku, mimo ze z publikacji i potwierdzonych tez naukowych wynika, iz te
kofa nie staty sie pre- lub protomasonskimi ogniskami, czyli prawdziwymi
lozami wolnomularskimi. A zatem postepuje sie tu tak samo, jak w
poprzednim przypadku: chodzi o to, aby tu i éwdzie znalez¢ analogie i
podobienstwa, zestawiC¢ je i poniewaz miejsca sklejenia znikng przy
montowaniu filmu, uczyni¢ z nich spdjny, lecz fatszywy watek historii
prowadzgcej od wolnomysilicieli z XVII stulecia do Rewolucji 1789 roku.
Margaret C. Jacob méwi o ,politycznym radykalizmie i naturalistycznym
panteizmie pochodzenia angielskiego, ktore utworzyly podstawe ewolucji
umystowosci, prowadzgc do Encyklopedii i Rewolucji”. Christiane
Berkvens-Stevelinck zbadata holenderskie dokumenty, zwlaszcza Extrait
des Registres du Chapitre Général des Chevaliers de la Jubilation z 1710
roku i Journaux d’assemblée et extrait de discours prowadzone przez
Kawalerow Zabawy w latach 1711 i 1712, na ktérych amerykanska
badaczka  oparta swoje przypuszczenia, (30). Wykazata ona, ze
Kawalerowie Zabawy nie zatozyli pierwszej lozy wolnomularskiej na
kontynencie, jak to sobie wyobrazita Margaret C. Jacob. Przysiega
sktadana przez kazdego nowego kawalera wyraznie $wiadczy o

zabawowym i bachicznym charakterze tego bractwa:

My, Kawalerowie Zabawy, do wszystkich, ktorzy ujrzg te litery:
pozdrawiamy, zyczymy radosci, zdrowia, gotebi, kurczakow, pulard,
kaptondw, kuropatw, bazantow, bekasow, faszerowanych jezykdéw; bonus
vinum [...].

Wymieniony kawaler [...] zobowigzuje sie uroczystg przysiega

nieustannie przestrzega¢ Statutu i Regulaminu naszego zakonu, ktére



mowig, ze nalezy zawsze zuchem by¢, zartowag, figlowaé, swawoli€ itp. i
zy¢ bez ukrytej ani matzenskiej mitosci, poniewaz mitosC jest

przeciwienstwem radosci, a matzenstwo grobem smiechéw i igraszek (31).

W XVII i XVIII stuleciu towarzystwa te sg bardzo liczne. Oczywiscie
przychodzi tu na my$l mieszany i libertynski Zakon Szczesliwosci, ktérego
Jilie” pojawiajg sie czesto w otoczeniu 16z wojskowych (32). Wystarczy
jednak przejrze¢ klasyczng prace Athura Dinaux Les Sociétés badines,
bachiques, littéraire et chantantes czy tez przeczytaC ksigzke
amerykanskiego historyka na temat sgsiedztwa i wspolnoty, aby zdac
sobie sprawe z liczby i wielosci tych w réznym stopniu sformalizowanych,
lecz catkowicie zywych form zycia spotecznego. Nie pozostawity one
czesto innych sladow niz raporty szpiegow policyjnych i miejskich sedziow
za ewentualne wykroczenia podczas swietowania (33). Mimo pracy
autorstwa Davida Garriocha, jest rzeczg oczywista, ze zagadnienie to
wymaga innych, mniej subiektywnych badan, ktore pozwolityby zagtebic
sie w armature sieci zycia spotecznego miasta czy dzielnicy. Potgczenie
takiego postepowania z biograficznym studium cztonkéw lub sympatykéw
umozliwito by wzbogacenie naszej wiedzy o wieziach spotecznych przy
konncu Dawnego Ustroju.

Owa obfito§¢ mikrospoteczenstw jest przede wszystkim trwatym
Swiadectwem powodzenia ,meskich towarzystw”, w ktérych mimo
zachodzgcego procesu cywilizowania sie (Norbert Elias) agapy ubarwione
swawolnymi powiedzeniami zajmujg naczelne miejsce. Te zorganizowane
na modte rycerskg bractwa ktadg nacisk na przyjecie kandydatow do
kregu rownych, potwierdzone przez proby inicjacyjne. Istniejg przed, w
trakcie i po powstaniu Wolnomularstwa spekulatywnego. Prawdg jest, ze
mogty one wywrze¢ wptyw na organizacje 16z oraz na stosowane w nich
praktyki i rytuaty swietowania. W rzeczy samej, trudno sobie wyobrazic, ze
powstaly z niczego. Nalezy zatem zainteresowaC sie otoczeniem, w

ktorym pojawia sie wolnomularstwo w XVIII stuleciu nie po to, aby tworzyé



w wielkiej mierze mityczny rodowdd Zakonu wolnomularskiego, jak wiele
genealogii rodzinnych od czaséw Starozytnosci, ani aby uczyni¢ z niego
archetyp nowego, przedrewolucyjnego zycia spotecznego, lecz ocenic
rzeczywisty wptyw tkanki spotecznej na powstanie Wolnomularstwa i na jej
orientacje, a wiec zwroci¢c uwage na oryginalnosc jej drogi w dziedzinie

asocjacyjnego zycia spotecznego.
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towarzystw literatury, powstatych za czaséw Ancien Regime’u.
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Rozdziat I

Swigtynia wybranych przyjaciét

Mikrospoteczenstwo ostatecznie niedoceniane

Przez dtugi czas socjologia wolnomularska ograniczata sie prawie
wytgcznie do wykorzystywania wykazow czionkdw sporzgdzanych
kazdego roku przez warsztaty. Nie bez tego, bysmy niedoceniali korzysci
ptyngcych z tego zrodla, nalezy stwierdzi¢, ze utrwala ono zycie
wspolnoty, jakg jest loza, czym rézni sie od ksigg architektury*, tych
wykazow sprawozdan ze spotkan lub posiedzen masonskich, ktore,
wprawdzie w sposéb administracyjny i stereotypowy, opisujg jej zycie
codzienne. Modwigc ogolnie, nic nie zastgpi akt poszczegolnych braci,
korespondencji i dziennikbw uwolnionych od administracyjnego balastu
oficjalnej korespondencji z obediencjg. Zycie spoteczne zostaje wowczas
okreslone; mozna dostrzec jego zachodzgce na siebie, nakfadajgce sie, a
niekiedy sprzeczne sieci. Wyrazajg sie w nim napiecia i zwigzki. Owe
zrodta istniejg, lecz wydobycie ich na swiatlo dzienne okazuje sie duzo
trudniejsze niz korzystanie z tak tatwo dostepnych zbioréw masonskich we
Francuskiej Bibliotece Narodowej, zaklasyfikowanych wedtug wschodu® i
warsztatu, niezastgpionych, ale ograniczajgcych i niekompletnych.
Poszukiwanie poszczegolnych listbw wymaga cierpliwosci i niekiedy
wielkiej dyplomaciji. lluz potomkéw wolnomularzy waha sie z otwarciem
rodzinnych archiwéw z obawy przed rzuceniem cienia na nazwisko lub
przodka, ktory miatby zabtgkaC sie w Swiatyni ,braci trzech punktow”.
Nalezy rowniez bawi¢ sie w detektywa, szukajgc archiwow tam, gdzie
badacz nie spodziewa sie ich znalez¢. | tak, archiwa kolegium Filaletow z
Lille sg przechowywane w Bibliotece miejskiej w Alengon. Skadingd nie
nalezy wahac¢ sie z poruszeniem zagadnienia zrodet w perspektywie

europejskiej. Jak mozna nie dokonac¢ poréwnania ze stowami Roberta



Dantona na temat braku danych dotyczacych ksigzek zakazanych i
archiwéw tych ksigzek, tak cennych dla poznania lektyr Francuzow w XVIII
stuleciu? ,Aby odkry¢ $lad ksigzki zakazanej, pisze amerykanski
<znalazca> archiwéw Towarzystwa Typograficznego w Neuchétel, nalezy
umie¢ wyjs¢ z archiwoéw narodowych, przekroczy¢ granice krolestwa i
zaczgC poszukiwania w archiwach zagranicznych wydawcéw, ktorzy
zalewali Francje zza jej granic wszystkim, co zakazane” (1). Sieci
kontaktow w Oswieceniu sg ponadnarodowe i przekraczajg granice, przy
czym Wolnomularstwo nie jest wyjatkiem od tej reguty.

Wiele wolnomularskich francuskich archiwéw znajduje sie obecnie
jeszcze na ulicy Wiborgskaja w Moskwie w Specjalnym Archiwum
Moskiewskim, dawnym  Archiwum KGB: zbiory 2z archiwéw
wolnomularskich zagarniete przez nazistow podczas okupacji zostaty
przewiezione do Prus wschodnich, gdzie w 1945 roku przejeta je Armia
Czerwona. Owe tysigce akt pozwolg kiedy$s ponownie napisac¢ historie
Wolnomularstwa francuskiego i europejskiego w XVIII wieku, jezeli
rozmowy z wiadzami rosyjskimi skonczg sie powodzeniem. Natomiast
dawne tajne Archiwa Pruskie, przechowywane do znikniecia NRD w
Merseburgu, a obecnie przewiezione do Berlina sg juz dostepne dla
badaczy podobnie jak zbiory przechowywane w Polsce, Skandynawii czy
w Szwajcarii.

Przyktadowo zainteresowali$my sie lozg Réunion des Etrangers, ktorej
Swigtynia oswieca wschdd Paryza w ostatnich latach XVIII stulecia. W celu
zrozumienia motywow dunskich dyplomatéw, ktorzy zatozyli te loze u
schytku Oswiecenia, zatozyliSmy, ze opréocz akt tej lozy w
administracyjnych archiwach Wielkiego Wschodu, Slady warsztatu i jego
dziatalnosci powinny znajdowacC sie gdzie§ w dunskich archiwach
wolnomularskich. Oto przyktad mitego zaskoczenia, jakie daje takie
poszukiwanie. Chodzi o poczte wymieniang miedzy dwoma dyplomatami
dunskimi, cztonkami lozy Réunion des Etrangers, Ernestem-Fryderykiem

von Walterstorffem, zatozycielem warsztatu, i Duvalem de Saint-Contest,



szambelanem kréla Danii. Zwré¢my uwage na uzywanie jezyka
francuskiego, uprzywilejowanego jezyka kontynentalnych elit masonskich

w XVIII stuleciu; co utatwia prace nad zrodtami.

Wielce Czcigodny i Drogi Bracie

Jezeli nie masz innych zobowigzan, proponuje ci, abys odwiedzit
brata de Wind (2) i mnie w naszym hotelu, gdzie podamy jednak tylko
ostrygi i kotlety z poledwicy po angielsku, czyli befsztyki.

Czy zechcesz, bysmy pozniej poszli do Comédie frangaise
obejrze¢ Kréla szczesliwosci. Jesli chodzi o wieczoér, zgdamy, bys go nam
poswiecit. Odbedzie sie mata Uroczystos¢ ze wszystkimi honorami
masonskimi [...] . Ze wzgledu na tajemnicze liczby, ktére sg ci znane, mam
zaszczyt by¢

Twoim oddanym i szczerym bratem

Walterstorff (3)

Dwa miesigce pozniej nowe ,zaproszenie” rownie dobrze ukazujgce

wiezi tgczgce cztonkdw dunskiej lozy w Paryzu:

Pigtek, 30 kwietnia wieczorem

Moj drogi bracie, jezeli mozesz, prosze cie, abys przyszedt do
mnie jutro rano o dziewigtej, bysmy mogli przejrze¢ moj krotki tekst zanim
nie bede musiat wygtosi¢ go w lozy. Bede ci niestychanie zobowigzany za
te grzecznos$¢, bo gdyby nie ona, nasz Czcigodny mogtby by¢ wygwizdany
omnibus honoribus. A co stato by sie w takim razie z bratem Mistrzem
Obrzedoéw lub z bratem Ekspertem? Nie czuje sie zbyt dobrze dzis
wieczorem, ale potoze sie wczesnie, aby jutro by¢ swiezy jak... usta mojej
kochanki. Przekaz moc pozdrowien drogiemu bratu Hallefeldowi (4).

Walterstorff (5)



Te listy, ktére nie znalaztyby sie oficjalnej korespondencji miedzy lozg
Réunion des Etrangers a jej obediencjg, Wielkim Wschodem Francji, sg
Swiadectwem wagi autentycznego, radosnego zycia spotecznego i
goragcych wiezi tgczacych braci. Tymczasem, kiedy rozpatruje sie wysoko
postawiong i $wietng loze Réunion des Etrangers, zbyt czesto dgzy sie do
ich wymazania. Nalezy zatem koniecznie podja¢ prace badawczg we
wszystkich kierunkach w chwili, gdy tworzenie zbioréw masonskich we
Francuskiej Bibliotece Narodowej posuneto sie daleko. Nie zapominajgc o
tym, ze nie zakonczyt sie okres opracowywania lokalnych lub regionalnych
monografii, kazda loza bowiem jest jedyna i ulega statym zmianom, nalezy
obecnie opracowac podstawy prawdziwej zbiorowej strategii badania sieci
powigzan faktu wystepowania masonerii, uznanego ostatnio przez Paula
Leuillota w jego nowatorskim artykule za ,fakt narodowy”, i rozumianego
obecnie, uzywajgc tu sformutowania Marcela Maussa, za ,ogodlny fakt
spoteczny”. Jednakze badania te rzucg nowe swiatto na wolnomularstwo
w XVIII stuleciu tylko wéwczas, gdy jednoczesnie podejmie sie wysitek
opracowania metod badawczych, ktére sprawdzity sie w dziedzinie historii
spotecznej, kulturalnej i politycznej. Wydaje sie, ze oprocz kilku wyjgtkow,
sg one nieznane badaczom dziejow wolnomularstwa. Nalezy, jak napisata
w swoim artykule programowym Irene Diot, walczy¢ o wieksze
,Zrozumienie masonskiego zycia spotecznego” (6). JesteSmy zdania, ze
zbyt duzo uwagi poswiecono z jednej strony determinizmowi
socjologicznemu, zadowalajgc sie rozpatrywaniem lozy zgodnie z wielkimi
kategoriami spotecznymi i zawodowymi, ktérych trafno$¢ i przystosowanie
do przedmiotu badan sg zdecydowanie niepewne. Z drugiej strony, zbyt
czesto zmierza sie do traktowania postepowania profana, pukajgcego do
drzwi  Swigtyni jako indywidualnego gestu nie podlegajgcego
jakiemukolwiek wptywowi Swieckiego sSrodowiska. Tymczasem jesli
wptywy te wyjasniajg to postepowanie i umiejscawiajg je w szerszym
kontekscie, co nie oznacza jednak, by byto ono przez nie okreslone.

Przynaleznosci do wolnomularstwa nie wolno ogranicza¢ do dodatkowego



wejscia do fiszki biograficznej kupca, inzyniera budowy Mostéw i Drog lub
dyplomaty, czy tez niedbale uznaé¢ za uleganie modzie czasu. Nie nalezy
takze uwazac jej za widoczny znak przynaleznosci do Oswiecenia, zbyt
predko i systematycznie nazwanego reformatorskim i racjonalnym, a
nawet do ,partii filozoficznej”. Nalezy jg porownac i powigza¢ z innymi
informacjami, poniewaz ,zycie spoteczne nie powinno byé rozumiane jako
wewnetrzna cecha jednostki, pozwalajgca na odréznienie ludzi, ktérzy
<zyja spotecznie> od tych, ktdrzy czynig to w mniejszym stopniu, lecz jako
wszystkie relacje, jakie jednostka (lub grupa) utrzymuje z innymi,
uwzgledniajgc forme tych relacji” (7). Wiasnie dlatego interesujgce sg
badania Pierre-Frangcos Pinauda dotyczgcei finansistéw francuskich i ,ich”
lozy Amis Reéunis, na temat ktérej przygotowuje on stownik
prosopograficzny.

Dla zrozumienia tego r6znorodnego zycia spotecznego wolnomularzy,
wystepujgcego w zmieniajgcych sie miejscach i ze zmiennym nasileniem,
nalezy w gruncie rzeczy zrozumieC rézne kota, w ktore wigcza sie dany
wolnomularz. Poczynajgc od pierwszego z nich — jego rodziny. Wykazat to
przekonujgco Eric Saunier w studium nad szesciu tysigcami normandzkich
wolnomularzyi, ktérzy w latach 1770-1830 obrabiali kamieh nieociosany w
ponad pieédziesieciu warsztatach. Pisze on: ,Zmniejszona rodzina (daje),
zwlaszcza za posrednictwem zwigzkéw braterskich, prawie 20%
kandydatow do 162" (8). | dalej precyzuje, ze ,co najmniej pieciuset
dwudziestu czterech wolnomularzy pracuje obok swojego (swoich) brata
(braci)”. Nie zawsze w spokoju. Istotnie, dany wolnomularz inicjuje swoich
wujéw, bratankow, siostrzencéw i kuzynow, pracuje z nimi, aby nastepnie
utraci¢c miotek Czcigodnego lozy wskutek staran swoich ostatecznie
bardzo mato wdziecznych i nie bardziej braterskich krewnych. Badania
nad wolnomularzami z Clermont i z Marsylii doprowadzity nas do takich
samych wnioskéw  dotyczacych bardzo rozpowszechnionego
przyjmowania spokrewnionych kandydatow. Przede wszystkim jednak

pozwolity na pokazanie, ze istniejg prawdziwe dynastie wolnomularzy, a



nawet Czcigodnych, w czym nie ma nic dziwnego, kiedy pomysli sie o
strukturach tradycyjnego zycia spotecznego. Tak wiec, z ojca na syna, z
wuja na siostrzenca jest sie kawalerem tuku lub pokutnikiem, ale takze w
okresie nam blizszym w sporcie amatorskim, w rugby, pitce noznej itp.
Szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ takze na rodziny zon i przyszte rodziny
zon kandydatéw ubiegajgcych sie o przyjecie do Zakonu wolnomularzy.
Czesto widzi sie jak w swigtyni wybranych przyjaciot zieciowie idg drogg
swoich tesciéw; niekiedy zieC kieruje pierwszymi krokami cztonkow swojej
nowej rodziny w kierunku Swiatta. Bgdz co badz, wiezi pokrewienstwa
powstate wskutek matzenstwa nalezy spoi¢ cementem podzielanej inicjaciji
i wspolnoty wybranych w oczach przedstawicieli elit miejskich lub po
prostu przyjaciét, sgsiadéw, partnerow, przetozonych i podwitadnych,
ktorych spotyka sie przy budowie Swigtyni. Poczatkowo loza
wolnomularska stanowi mikrokosmos; dopiero wtedy, kiedy wspdlnota
braci solidnie utrwali fundamenty swojej swigtyni — zgode, braterstwo,
harmonie — zaczyna budowe Uniwersalnej Republiki Wolnomularzy, co
jest gigantycznym przedsiewzieciem, zmierzajgcym do przesunigcia granic
Swigtyni az do krancéw poznanego $wiata (oikumeéne), widzac na
horyzoncie catg ludzko$¢ wchodzacg do tancucha przyjazni.

Skadinad, Iréne Diet wykazata, jesli nawet wydaje sie, ze jej badania sg
niedokonczone, w jaki sposéb archiwa narodowe sg pomocne w
,Szerszym  zrozumieniu” spotecznego zycia wolnomularzy  (9).
Zaproponowata studium przypadku obejmujgce o$miu czionkow
,zwyczajnej” lozy Saint-Etienne de la Vraie et Parfaite Amitié na
Wschodzie Paryza. W 1792 roku, wiele lat po zaprzestaniu prac warsztatu,
zebrali sie oni w kancelarii pana Charlesa Girarda Toussaint, takze
dawnego czfonka warsztatu. Jako rodzice, kuzyni, bracia i przyjaciele
wzieli udziat w podpisaniu umowy Slubnej zawartej miedzy Aleksandrem
Jakubem Cochepin i Marig-Janing Devilliers. Na podstawie tej zwyczajnej
sceny z zycia kancelarii notarialnej, Irene Diet opisuje wsteczne dzieje

grupy i jej relacji osobistych, jednoczes$nie zas proponuje nowe ujecie



wiezi tgczgcych wolnomularzy w mikrospoteczenstwie. Ktadzie nacisk na
réznice pokolen wsrdéd czionkdéw grupy, ktéra sprawia, ze osoba o
najwiekszym stazu obejmuje funkcje ojca chrzestnego, a nawet tutora.
Natomiast kancelaria notarialne jest uprzywilejowanym miejscem, w
ktorym grupa spotyka sie poza swigtyniag, udziela sobie pomocy i otwiera
sie na nowych cztonkow: René Poultier oddaje swojg kancelarie
Toussaint-Charles  Girardowi, swojemu pierwszemu dependentowi,
poniewaz jego syn jest zbyt mtody, by jg objg¢. Nastepnie, po przejsciu w
stan spoczynku w zamku Escorpain, wynajmuje Girardowi wiekszg czes$¢
swego domu. Girard wyksztaici Charlesa-René Poultiera syna, ktory
podpisze umowe matzenskg w jego biurze, poczem sam stanie sie
notariuszem. Kancelaria adwokacka jest takze miejscem nauki na wzor
doméw handlowych lub biur administracyjnych. Kiedy zaczyna panowaé
Terror, notariusz Girard zostaje uwieziony, a nastepnie stracony 9
termidora roku Il; ocaleni z matej grupy odnajdujg sie w Corbeil, gdzie
mieszkajg w tym samym domu i starajg sie przeczeka¢ zawieruche
rewolucyjna.

W Swietle tych doswiadczen i ludzkiego dramatu, ktory uderza w grupe,
nabiera sensu mowa na temat braterskiej przyjazni wygtoszona przez
jednego z jej cztonkéw doktora Josepha Morina w 1777 roku. Czy mozna
jeszcze powiedziec€, ze chodzi o konwencjonalne i stereotypowe stowa nie

majgce gtebokiego znaczenia?

Czym jest wolnomularz? Czy to ta szczegdlna istota, jakg napotykamy
prawie na kazdym kroku w naszych kotach, ktora zasiega rady i kierowana
jest zawsze jedynie popedami interesu osobistego? Ten egoista, zawsze
izolowany od grona ludzi [...]? Po trzykro¢ nie! Takie istoty nie powstaty
po to, aby zasiada¢ tam, gdzie panuje rowno$¢, przyzwoitos¢ i dobre
obyczaje, gdzie cnota idzie w parze z przyjaznig, swojg towarzyszkg [...].
Wiasnie ona sama powoduje wolnomularzami, ktérzy zachowujg swoj

zwigzek i harmonie miedzy sobg podczas tych trzech podrézy, jakie



kazemy wam wykona¢ w czasie tej uroczystosci przyjecia [...]. O boska

przyjazni! [...] Jedyny porywie duszy, w ktdorym pozwala sie na nadmiar!

A zatem rzeczg zasadniczg jest odtworzenie wolnomularskiego
zaangazowania w otoczenie spoteczne, rodzinne i kulturalne jego
protagonistow. W celu zrozumienia zycia tej wolnomularskiej komorki i
Sledzenia drogi jej cztonkow, nalezy poznac jej pochodzenie. Oczywiscie
archiwa masonskie mato mowig o decydujgcym etapie, jakim jest
przejscie od nieformalnego zycia spotecznego do sformalizowanego zycia
spotecznego. Ale cierpliwe poszukiwania umozliwiajg zebranie
sugestywnych sSwiadectw, takich jak swiadectwo zatozyciela lozy Saint-
Frédérick des Amis Choisis na Wschodzie Boulogne-sur-Mer, ktére tu

przedstawimy.

Staby blask w profanskiej nocy

Korespondencja brata Jeana-Frangois Calame z Wielkg Lozg Francji w
latach szescdziesigtych XVIII  stulecia pozwala na odtworzenie
decydujacej roli granej przez indywidualnosci i trudnosci, napotykanych
przez ludzi, ktérzy pragneli zaktada¢ warsztaty i je utrzymywac. Zbyt
czesto zapomina sie o tym, ze wiekszos¢ projektowanych 16z nie ujrzata
Swiatta dziennego lub uspita sie po kilku posiedzeniach, nie pozostawiajgc
udokumentowanych $ladéw. Poréwnanie korespondencji Calame’a z
korespondencjg Pierre’la de Guénet, niezmordowanego nosiciela
masonskiego ptomienia od Paryza do Montpellier, a nastepnie do
Strasburga, lub z listami wolnomularza Meunier de Précourt z Metzu,
pokazuje ponadto wrzenie tych Ilat szescdziesigtych, zbyt czesto
zaciemniane przez wytgczne zainteresowanie historykdw wolnomularstwa
starciami w gronie kierowniczych kot Wielkiej Lozy Frangiji.

Jean-Francois Calame, inicjiowany w 1750 roku w Hawrze, jest

przyktadowym starym masonem. W okresie, w ktérym szkocka gorgczka*



byta szczegdlnie silna, uzyskat bardzo liczne wyzsze stopnie. Nie
omieszkat zresztg poda¢ ich budzgcego wrazenie wykazu adresatowi
swojego listu, piszagc, ze jest: ,Uczniem, Czeladnikiem, Niebieskim
Mistrzem Wolnomularskim, Mistrzem doskonatym, Mistrzem w Izraelu,
Irlandzkim Mistrzem Doskonatym Przeorem i Sedzig, Mistrzem
Angielskim, Wielkim Szkotem, Wielkim Szkockim Mistrzem Doskonatym,
Mistrzem Wybranym, Przeswietnym Mistrzem, Wybranym Drugiego
Stopnia, Wybranym Kawalerem Trzeciego stopnia, Kawalerem Zachodu,
Kawalerem Wschodu, Ksieciem Jerozolimy, Komandorem Swigtyni,
Kawalerem Roézokrzyzowcem, Komandorem Gwiazd, Kawalerem Stonca,
Kawalerem Kadosh, WW i WS (Wielkim Wybranym i Wielkim Sedzig
Wielkim Inspektorem Wielkim Wybranym?), Mistrzem Mistrzéw i Wielkim
Mistrzem ad vitam i wiele innych Stopni itd.” (11). Sprowadzenie tego
zachtysniecia sie stopniami do zbioru goérnolotnych tytutow i do uroku,
wywieranego na braciach przez masonskie ozdoby, byto by bardzo
niesprawiedliwe. Podobnie pominiecie zagadnienia wyzszych stopni i ich
rozwoju, oskarzajgc o to ,szkocki chaos”, przeszkadza w zrozumieniu,
dlaczego doszto do ich rozwoju. Wsréd wyzszych stopni, jakie posiada
Jean-Frangois Calame, zauwazamy obecno$¢ stynnego Kawalera
Kadosh, nec plus ultra Wolnomularstwa w wyzszych stopniach na
poczatku lat 60 XVIII wieku (12). Uwaga ta dotyczy réwniez Kawalera
Stonca, ktory, jak wykazat Pierre Mollier, w koncu lat 50 tego wieku
zajmowat podobng pozycje w hierarchii wyzszych stopni. Zmienia sie ona
predko w miare tworzenia nowych stopni, ktére bracia pragng wigczy¢ do
swojej skali wyzszych stopni, aby sie nig pochwali¢. W gruncie rzeczy
wyzsze stopnie sg bardzo drogie. Nikt nie ma ochoty na gwattowne
deprecjonowanie swojej spuscizny wolnomularskiej, kiedy jakas nowosc¢
pojawia sie na tym, co jest prawdziwym rynkiem. Posiadacze tytutdw sg
zatem jak najbardziej zainteresowani sporzgdzaniem skal zgodnosci i
postepu w strone swiatta, tgczgc to, co bardzo niedawne z dawnym.

WyzZsze stopnie sg niezaprzeczalnie jednym z najbardziej obiecujgcych



pionierskich frontdbw wolnomularstwa w potowie XVIII stulecia. Wobec
tego, jakze dziwi¢ sie tym, ze pionierzy Sztuki Krolewskiej, owi gorliwi
ludzie niosgcy masonski ptomien we Francji i az do wschodnich granic
Europy, wybranego miejsca wyzszych stopni, odgrywajg gtéwne role w
przygodzie wyzszych stopni. Na morskich granicach krolewstwa, w
Bordeaux, Dunkierce, lub tu w Boulogne-sur-Mer, podobnie jak na
kontynentalnych granicach w Metz i Strasbourgu, bedgcych masonskimi i
profanskimi tyglami, powstajg prawdziwe synkretyzmy wolnomularskie.
Wyzsze stopnie ksztattujg sie, wptywajg na siebie, Kkopiujg sie,
odgraniczajg, innymi stowy szukajg siebie i szukajg publicznosci.
Przypadek Boulogne-sur-Mer i Jeana-Frangois Calame’a jest ilustracjg roli
odgrywanej przez wojskowych w tych posredniczeniach i transfertach
kulturowych. Przychodzg tu na my$l rzymscy legionisci z limes, tej
porowatej granicy miedzy Rzymem a Innymi, barbarzyncami lub nie,
ktorzy dokonujg akulturacji kultéw wschodnich, zwtaszcza misteryjnych,
przywlaszczajg je sobie i przenoszg do serca rzymskiego swiata. Istnieje
zresztg wiele podobienstw miedzy tymi religiami zbawienia, kultami lzis,
Mitry lub Kybelii, a uroczystosciami, w ktorych biorg udziat wybrani w
wyzszych stopniach, gdzie poszukiwanie osobiste fgczy sie z
postepowaniem zbiorowosci. Ze wzgledu na rozpowszechnienie we
wspolnocie wolnomularskiej przekraczajg one tatwiej pewne bariery
spoteczne niz odbywa sie to w lozach niebieskich, pracujgcych w trzech
pierwszych stopniach.

Jean-Francois Calame nie tylko kolekcjonuje wyzsze stopnie, lecz
znajduje sie w centrum regionalnej sieci wolnomularskiej, sktadajgcej sie z
silnych osobowosci masonskich, ktore niczego nie odmawiajg temu
weteranowi Sztuki Krélewskiej, ktéry wiele z nich przyjgt do Zakonu

wolnomularskiego.

Mam nadzieje, ze bedziecie mi przychylni, kiedy bedzie omawiana moja

prosba skierowana do zgromadzenia Wielce Czcigodnej Wielkiej Lozy,



ktore zapyta sig, czy jestem znany. Zresztg zna mnie brat du Tertre —
chodzi o wicehrabiego Louisa-Alexandre’a du Tertre, bratanka Timoléona
du Tertre, zatozyciela lozy w Montreuil-sur-Mer, gdy byt dowddcag
garnizonu. Drugi du Tertre, ktéry byt Czcigodnym w ostatnim roku, a zostat
zainstalowany jako Czcigodny przez samego Calame’a, zapewnit mnie, ze
wspomniano mojg osobe w instruktazowym tekscie, w ktorym Wielce
Czcigodna Wielka Loza polecita mu poda¢ nazwy wszystkich Regularnych
Loz, jakie znat.

Bytem bardzo dtugo Pierwszym Dozorca w lozy du Havre, gdzie
prowadzitem prace, podobnie jak w lozach w Arras, w Montreuil, gdzie
chciano, bym to robit, a takze w Abeville. Mysle, ze posiadam wszystkie
wyzsze stopnie Sztuki Krélewskiej, wiecie, iz jestem Wielkim Mistrzem ad
vitam, zapoznatem sie z catym rozwojem catej masonerii. Ksztatce sie,

pracuje, szukam w swietych ksiegach, mam Biblie (15).

Czy mozna wyobrazi¢ sobie piekniejszy opis gorliwosci starego
wolnomularza w propagowaniu Sztuki Krolewskiej?

W korespondenciji z bratem Brestem de la Chaussée, oficerem Wielkiej
Lozy, Calame opisuje wolnomularskg anarchie panujacg w Boulogne-sur-
Mer, gdzie od trzech lat stacjonuje w garnizonie. To typowa wypowiedz
starego masona zmartwionego z powodu stanu upadku, w ktory wpadto
wolnomularstwo ze wzgledu na brak obediencji obstajgcej przy swoich
zasadach i rygorystycznej w sprawie przyznanawanej przez siebie

konstytucji.

Od trzech lat i trzech miesiecy mieszkam w Boulogne-sur-Mer, gdzie
znam wielu wolnomularzy (Nigdy nie byto tam zatozonych Léz); w tej
wielkiej liczbie mieszkancow znajdujg sie bardzo uczciwi ludzie, ktdrzy nie
osmielajg sie nawet powiedzieé, ze sg wolnomularzami, i inni 0 podobnym
charakterze, ktérzy nie chcg juz byC przyjmowani. Sg takze niektorzy,

ktorzy sg wprawdzie dowcipni i sg urzednikami, ale w wigkszosci to pijacy,



zbierajgcy sie codziennie w sposdb nieregularny i przyjmujgcy bez wyboru
lub zastug, stowem w zamian za wyzerke przyjmowani sg pierwsi lepsi, i
tak bardzo zohydzili oni Masonerie, ze jest ona w najwyzszym stopniu
pogardzana

Jest jeszcze inna loza, sktadajgca sie z przebywajgcych tu Anglikow i
irlandzkich oficeréw protestantéw. Zatozyt jg pewien bardzo bogaty
wysoko urodzony Irlandczyk o nazwisku Matthews w czasie, gdy tu
przebywat, mieszkajgc w gospodzie prowadzonej przez Anglikéw. Wiasnie
tam dokonat licznych przyje¢ na swoj koszt, nie powiem wam jednak, w
jaki sposob pracuje; nigdy nie chciatem uczestniczyé w ich przyjeciach
kandydatow z Boulogne, gdzie nie ma porzadku ani dyscypliny, a ich
uczestnicy robig to, co chcg w lozy, gdzie dokonuje sie najstraszniejszych
czynow majgcych na celu zniszczenie Sztuki Krélewskiej. Wiem o tym od
cztonkow tej nieregularnej, bekarciej lozy, a nawet z ust kandydatow,

ktérzy zostali tam przyjeci i ktérzy nigdy nie postawig tam nogi (14).

Oczywiscie Calame uwaza sie za gorliwego i catkowicie oddanego
misjonarza Sztuki Krolewskiej. Gotow do poswiecenia wszystkiego,
poczynajgc od swoich dochoddw, aby podnies¢ kolumny Swiagtyni i
sprowadzi¢ zabtgkane owieczki do cnotliwego i godnego uprawiania sztuki
wolnomularskiej, ma zamiar zatozy¢ regularng loze na tym wschodzie,
ktory stracit kierunek ze wzgledu na wszelkie uroki majgce zwigzek z
granicznym i portowym zyciem masonskim; mysli o zagranicznych
konstytucjach sprawiajgcych, ze wielu braci odchodzi z francuskiego
wolnomularstwa, a takze o zagrozeniach profanskich, pijanstwach i

wprowadzaniu kobiet lekkich obyczajow do swiatyni.

Z uwagi na moje oddanie dla sztuki krolewskiej, pragne poswieci¢ sie i
zrobi¢, co w mojej mocy, aby w catej swietnosci odrodzi¢ wolnomularstwo
w Boulogne i aby catkowicie zniszczy¢ zte przeswiadczenia w stosunku do

nas, a takze aby wykluczy¢ z niego ztych braci i przywroci¢c w nim fad i



dyscypling, pod warunkiem, ze bede do tego upowazniony przez Wielce
Czcigodng Wielkg Loze, ktora da mi potrzebne do tego listy
upowazniajgce podpisane przez Wielce Czcigodnego Brata Hrabiego de
Clermont, Ksiecia Wielkiego Mistrza wszystkich 16z we Francji, i jego
zastepce brata de (Chaillon de) Jonville i braci przewodniczgcych i innych
oficerow dostojnikdw, takich jak Dozorcy, Sekretarz Generalny,

Suwerenny Straznik Pieczeci i Archiwdw i przez innych.

Jean-Francois Calame przedstawia nastepnie grupe wiernych i oddanych
wolnomularzy, z ktéorymi rozpocznie budowe $wigtyni masonskiej

restauracji.

Pomaga mi brat O’Reilly, ewangelicki oficer, Wielki Wolnomularz peten
ducha, ktory posiada wszystkie wyzsze Stopnie i ktéry przebywa w
Boulogne do czasu, gdy bedzie zastgpiony. Byt on dwukrotnie w
garnizonie, jest bardzo znany, i miat tam dawniej loze. Nigdy nie chciat on
by¢ w Lozy z tymi, ktorych przyjat, poniewaz nie przestrzegali oni
nakazanych przez niego zasad ani Statutow i regulaminéw zakonu. Tak
wiec jestesmy dwoma Wielkimi Mistrzami ad vitam, nie potrzebujemy braci
z innych L6z, aby nas zainstalowali, i dlatego prosze Wielce Czcigodng
Wielkg Loze, by nas od tego zwolnita, poniewaz ja sam przyjgtem trzech
Wielkich Mistrzéw Lozy w Montreuil na ich prosbe i przy zgodzie tejze
Lozy. Przyjatem brata d’Erruy, Czcigodnego Lozy w Abeville i Kawalera

Stonca, a takze braci de Chaussée i du Tertre w Montreuil (15).

Natomiast Irlandczyk O’Reuilly, wierny pomocnik Calame’a, skarzy sie na
niewdziecznosc¢ i sknerstwo Wielkiej Lozy Francji, bardziej sktonnej do
tego, aby kazac ptaci¢ za listy upowazniajgce, z ktorych wysytkg zwleka,

niz do przywrocenia porzgdku w fancuchu braterstwa.



Po otrzymaniu waszego listu, mam przyjemnos¢ napisaé do was,
proszac, byscie przekazali Czcigodnemu i zebranym mistrzom Wielkiej
Lozy moj sposob myslenia wzgledem nich w zwigzku z listem, ktory
napisaliscie do brata Calame’a w sprawie zatozenia lozy w tym miescie.
Uwazatem, ze listy zatozycielskie daje sie za zastugi - otrzymatem takie z
Wielkich L6z Berlina, Godemburga, Londynu i Berlina - a nie za pienigdze.

Wszystkie powyzsze loze utrzymujg sie za pomocg czterech liwrdw i
dziesieciu soldow rocznie, ktére ptacg im wszystkie inne loze, przy czym
nie ma mowy o ptaceniu za listy zatozycielskie, poniewaz przyznaje si¢ je
tylko za zastugi.

Mozecie mie¢ zaswiadczenia dotyczgce zycia i obyczajow brata
Calame’a z 16z w Hawrze, Arras, Abeville i Montreuil-sur-Mer, 16z, ktore
prowadzit, a zgdacie od niego piecdziesieciu siedmiu liwrow za to, by
uczyni¢ z niego mistrza lozy. Prosze was, moi bracia, zmiencie zdanie i
nie okazujcie takiej chciwosci sprzecznej z prawami i prawdziwymi
zasadami Sztuki Krolewskie;j.

Bedzie to najlepszy sposdéb zachowania waszych 16z, utrzymania ich
zawsze w ulegtosci wobec was i uchronienia ich od odrzucenia panujgcej
nad nimi wkadzy, jak to juz zrobito — to zupetna prawda — wiele z nich, aby
sie od was uwolni¢. Mogtbym wymieni¢ wiele 16z, lecz jedna wystarczy,
znajduje sie ona nawet tuz pod obok waszej siedziby; to loza z Beauvais,
ktora jest catkowicie opuszczona; oto, co daje szukanie zysku.

Moi drodzy bracia, uciekajmy od oszczerstw, zazdrosci i skgpstwa,
uprawiajmy trzy cnoty teologiczne, stanowigcg zasadniczy fundament
naszej Lozy, nie przestawajmy budowaC naszego spoteczenstwa na
trzech podstawowych zasadach, to znaczy na pokoju, potgczeniu i
zgodzie. Sproébujcie tez sprawi¢, aby okazato sie, ze cudzoziemskie
narody kfamia, i zniszczy¢ to, co mowi sie w obcych Krolestwach, a
mianowicie, ze we Francji wszystko mozna kupi¢ za pienigdze, podczas
gdy one same sg uwazane i nazywane prawdziwymi obroncami,

pomocnikami i wyzwolicielami. Nazwy te sg tym bardziej chwalebne dla



braci, poniewaz rzeczywiscie niosg w sobie atrybuty sprawiedliwosci,
prawosci i mitosierdzia.

Podczas mego pobytu w tym miescie bytbym szczesliwy, gdybym znalazt
w nim loze zatozong regularnie i mogt sobie powiedzie¢, ze jestem
cztonkiem L6z Franciji, jak mowie sobie o innych lozach, i mégt odda¢ wam
w innych krélestwach sprawiedliwos¢, ktora sie wam nalezy, c6z jednak

mam powiedzie¢, przekazujac list napisany do brata Calame’a.

O'Reilly

Kawaler orta, pelikana, swietego Andrzeja z Hederonu i Ro&zokrzyza,
Stonca, Wielki Mistrz ad vitam (16).

Ow opis zbitego z tropu Wolnomularstwa, znajdujgcego sie w stanie
kryzysu w petnym sensie tego stowa, dotyczy nie tylko Boulogne-sur-Mer
ani Jean-Francgois Calame’a. Podobne do niego opisy moglibysmy znalez¢
u starych masonoéw z prowincji, pracujgcych na wschodach Lyonu,
Bordeaux czy Strasbourga, ktérych promieniowanie jest duzo wieksze niz
wptywy Boulogne. Wielu tych pionieréw, rozczarowanych nieudolnoscig
paryskiego centrum w przyznawaniu im srodkow na dokonanie reformy
wolnomularstwa, ktéra zdobywa teren na kontynencie i do ktérej dgzg
wszyscy, wkrotce potem podda sie wptywowi sitodsrodkowych i pozwoli
sie uwiesc przez propozycje cudzoziemskich, zwykle niemieckich reform,
ktore niesie Scista Reguta — to juz program — Templariuszy*. Wspdlnote
wolnomularskg nalezy uwolni¢ zaréwno z masonerii chrzes$cijanskiej,
rycerskiej, a nawet mistycznej, jak i z elementdw najnizszego
pochodzenia, ktore kwestionujg jej utrzymanie w waskim kregu
spotecznego zycia wybranych. Chodzi tu wyraznie o reforme
arystokratyczng. Do tej pory nie zwrdécono nalezytej uwagi na to, ze
wiasnie te reforme arystokratyczng potgczong z oczyszczeniem masonerii

z jej spotecznie najmniej Swietnych elementow, 16z i ludzi prowadzi od



1773 roku prawdziwy dyrygent Wielkiego Wschodu, ksigze de
Montmorency-Luxembourg, zdajgcy sobie sprawe z krwotoku, ktéry
oddala od $wiagtyn major i sanior pars (dostownie najwazniejszg i
najzdrowszg czes$¢ spoteczenstwa, czyli elity) zarowno profanska, jak i

masonska.

W Swiatyni relacji miedzyludzkich

Korespondencja Jean-Frangois Calame’a pozwolita nam na ukazanie
~Prymitywnego” zycia wolnomularskiego, a zatem Zzycia o zasadniczym
znaczeniu - powstato ono bowiem przed utworzeniem regularnych 16z - z
jego zawirowaniami, napieciami i niezwyktymi zwrotami w stosunkach
miedzy lozami, ktére ogtosity, ze sg regularne, a lozami nieregularnymi,
miedzy formalnym a nieformalnym zyciem spotecznym, miedzy
wolnomularstwem francuskim a wolnomularstwem w innych krajach, jesli
przypadkowo te etykiety majg wowczas jakikolwiek sens, a takze miedzy
stowarzyszeniami  bachicznymi a stowarzyszeniami inicjacyjnymi.
Zrozumienie pochodzenia lozy prowadzi nas obecnie do zgtebienia
rdzenia podstawowej tkanki wolnomularskiej, jakg jest loza, i do
zrozumienia, jak powstaje, zarysowuje sie, uscisla i usztywnia, a nawet
nagina jej spoteczno-kulturowy profil w zyciu swieckim. W rzeczy samej, w
Swigtyni  stosunkow  miedzyludzkich, utworzonej przez  mikro-
spoteczenstwo masonskie, ksztattuje sie ztozony mikrokosmos, skfadajgcy
sie z prostych i ztozonych relacji, ktére sg widoczne lub niespodziewane,
trwate lub nietrwate. Bracia zdajg sobie z tego sprawe, méwig bowiem o
takich sposobach regulacji stosunkédw miedzyludzkich, jak zgoda,
harmonia, uprzejmos¢, cnota i przyjazh. To jeden z niedostatecznie
wykorzystanych kluczy do zrozumienia zachwytu masonskich elit nad
zwierzecym magnetyzmem Mesmera i nad towarzystwami Harmonii.
Jednakze wolnomularze nie mogg zadowoli¢ sie kierowaniem relacjami
zachodzgcymi w komorce masonskiej, powinni takze zrozumie¢ i

obserwowac relacje miedzy tg komérkg a jej otoczeniem, mowigc zas



Scislej miedzy jej dwoma otoczeniami - masonskim i profanskim.
Warunkiem wykonania tego zadania, majgcego zasadnicze znaczenie dla
zachowania rownowagi, a nawet przetrwania lozy, jest wyczucie sytuacji,
umiejetnosci, ale takze oportunizm i woluntaryzm. Aby warsztat
wykonywat rozne funkcje, cztonkowie lozy powinni bowiem
zakwestionowac¢ rutyne towarzyskg, ciepto stosunkéw miedzyludzkich,
ktore moze zmieni¢ sie w odretwienie, a nawet w apatie, okresowo
odmtadzac¢ swoje kadry, dokonujgc przesuniec i zmian na stanowiskach
oraz nie popadajgc w skrajnosci, nawigzywa¢ nowe stosunki z
wolnomularskimi organizacjami lub ich nie nawigzywaé, a takze byc¢
interesujgcy dla nowych czionkow, aby ci regularnie zasilali loze i
zmieszali sie z nimi, tworzgc w taki sposob kadry budowniczych swiatyni.

Wolnomularstwo, czyli stowarzyszenie wybranych, stara sie o uznanie ze
strony ludzi nalezgcych do major et sanior pars, ktorych obecnos¢ nadaje
range zgromadzeniu i sprawia,ze staje sie ono zamkniete. Wydaje sie, ze
gwarancjg regularnej rekrutacji wybranych ludzi jest uznanie réznic
spotecznych, podczas gdy zbytni liberalizm stanowi przyczyne wielu
przysztych napiec i dyskwalifikacji w oczach elit miejskich.

Wyraza to bez ogrodek Pierre de Guénet, pionier Sztuki Krolewskiej we
Francji i posrednik kulturowy miedzy masonerig francuskg a niemieckag
reformg zakonng. Na wzér Jeana-Frangois Calame’a ostrzega braci z
Montpellier przed jakimkolwiek rozluznieniem dyscypliny w lozy, ktadgc
nacisk na koniecznos¢ powstania trwatei i szanowanej podstawowej grupy
wolnomularzy: ,Miejcie w waszych lozach albo ludzi dobrze urodzonych,
albo dobrych kupcow... Miejcie cztonkow waszego Trybunatu
Sciggajgcego naleznosci (Trybunat Podatkowy Langwedocji) lub ludzi
nalezgcych do szlachty, ktérzy wydadzg sie wam godni by¢ waszymi
pomocnikami, ale przede wszystkim tych, ktérzy majg wysokie stanowiska.
Znam wielu stacjonujgcych oficeréw — stacjonuje u was alzacki putk — ale
nie oni sg nam potrzebni, potrzebujemy ludzi solidnych i ustabilizowanych”

(18). Tydzien podzniej brat Lumiere z Bordeaux wyjasnia braciom z



Monpellier stowa brata de Guénet: ,Starajcie sie powiekszy¢ waszg liczbe,
lecz szukajcie osob ze wzgledu na ich stan cywilny. Nie odkrywajcie sie
jeszcze przed tymi, o ktorych mi napisaliscie [...], sg bowiem ws$rod nich
tacy, ktorych stan cywilny jest nieodpowiedni. Powinniscie ograniczy¢ sie
do Szlachty, urzednikow sgdowych i do Handlu. Przez handel nalezy tu
rozumie¢ handel na duzg skale i nie siegac¢ az do sklepikarzy. Do szlachty
zaliczam Bogatych Mieszczan, ktorzy zyjg godnie, a do pracujgcych w
sadach ludzi majgcych stanowiska, pienigdze i innych, ktérzy sg do nich
podobni” (19).

Skadingd Owo poszukiwanie doskonatosci spotecznej zostato bardzo
dobrze przyjete przez Wolnomularzy. W desce* z 22 marca 1783 roku
przedstawionej w lozy Sociabilité na wschodzie Perpignan stwierdza sie:
.Nasza loza jest prawie catkowicie ztozona z elity Szlachty w Roussillion,
ktéra z przyjemnoscig daje przyktad regularnosci obyczajow i cnoty” (20).
Znajdujgca sie na drugim krancu krolestwa Loza Saint-Louis des Amis
Réunis oswiadcza dumnie, ze jest kregiem ,najbardziej znaczgcych oséb
z regionu Calais”, a jej Czcigodny poucza nowg loze Parfaite Union, aby
nie przyjmowata ludzi niskiego stanu: nalezy ,zwrdoci¢ najwiekszg uwage
na dobdr oséb, ktdre chciatyby byc¢ inicjowane i stale odrzucac te, ktérych
nieregularnos¢ obyczajow lub niski stan stanowig wifasciwy motyw
wykluczenia” (22). Pochodzacy z rodziny francusko-szwajcarskiej baron
de Tchoudy, radca w Parlamencie w Metz i jedna z najwazniejszych
postaci masonerii w Metz w latach 60 osiemnastego wieku, kulturalny i
wolnomularski posrednik miedzy Francjg a Rosjg, gdzie opublikowat
Caméléon littéraire, wyraza obawy wielu mu wspétczesnych, piszagc w
L”Etoile Flamboyante ou La Société des Francs-Magons Considérée sous
tous les aspects: , W swiecie wolnomularskim jest ttum zwierzat, ktére
trudno oswoi¢; od pierwszego kwadransa czujg sie dobrze; w drugim
jadiyby z reki; bratem mozna byc¢ bez tego” (23).

Wida¢ wyraznie, ze przedstawilismy tu zarysy wolnomularstwa notabili,

prowincjonalnych elit, ludzi nalezgcych do major et sanior parts. Sam



Wielki Wschod zwracajac sie do 10z stwierdza, Ze niektére kandydatury
nie sg dobrze widziane i nalezy je odrzucac. Dotyczy to przede wszystkim
kandydatur zgtaszanych przez aktorow, nalezgcych do niskiego i
bezwstydnego stanu: ,Postanowilismy — pisze w listopadzie 1775 roku do
lozy Heureuse Rencontre z Brestu - ze bedziemy naktaniac loze, aby ludzi
teatru przyjmowaty z jak najwiekszymi zastrzezeniami. Zgdano od nas
zaswiadczen dla aktorow. Naktaniamy was, abyscie przyjmowali ludzi
pracujgcych w teatrze z jak najwiekszg rezerwg i po najdtuzszym namysle.
Ponadto sgdzimy, ze musimy odmowi¢ takiemu rodzajowi masonow
czegokolwiek, co datoby im prawo do zapoznania sie z naszag
korespondencjg i do odwiedzania naszych warsztatéw”. To samo mozna
by powiedzie¢ o nie polecanych zawodach ludzi zajmujgcych sie
zaopatrzeniem i obrobkg drewna. Dopuszczona jest jedynie arystokracja
rzemiosta, zwtaszcza jubilerzy, obecna w wolnomularskich kolumnach od
poczatku istnienia Zakonu we Francji. Kiedy w 1773 roku Wielki Wschod
nakazuje wszystkim lozom francuskim przestanie ich konstytucji, ktore ma
poddac regularyzacji w ciggu dwoch lat, przedktada on zdecydowanie
niedawno powstatg loze, majgcg w sktadzie ludzi z wyzszych sfer, nad
dawng lozg, do ktérej wchodzg ludzie nizszego stanu.

Jakze zatem dziwi¢ sie temu, ze ten ekskluzywizm spoteczny staje sie
systematyczng dyskryminacjg, gdy Inny w absoluthym tego stowa
znaczeniu, lub osoba bedgca jego ucielesnieniem, a wiec Zyd, ,metys” w
koloniach na Antylach lub muzutmanin na wybrzezu Morza Srédziemnego,
czy tez kaleka stuka do drzwi Swigtyni wybranych? Mimo ze te
dyskryminacyjne praktyki nalezy umiesci¢ w spotecznym, kulturowym i
umystowym otoczeniu kazdej lozy, poniewaz ukrywajg one niekiedy
szczegolnie ostrg rywalizacje profanskg, na przyktad miedzy zydowskimi a
chrzescijanskimi kupcami w podanym ponizej przypadku, nalezy jednak
przedstawi¢ tu Swiadectwo wolnomularzy z lozy Amitié w Bayonne, gdy
udaje sie im uzyskac, iz zydowscy bracia z ich dawnej lozy Zélée zostajg

wykluczeni ze sSwigtyni braterstwa. Autorzy podajg najpierw otwarcie



motywy prawomocnego wykluczenia: ,Owo przyjecie — zydowskich
cztonkow — przeszkodzi licznym braciom szanowanym ze wzgledu na ich
cnoty obywatelskie i masonskie w przyjsciu do lozy, aby sie afiliowac [...]
Wszyscy wiemy, ze cziowiek jest rowny cziowiekowi i ze jedng z
najpiekniejszych cnét prawdziwego wolnomularza jest przypominanie tej
prawdy; wiemy jednak rowniez, ze fagodnos¢, uczciwosé, grzecznosc
powinny stanowi¢ podstawe spoteczenstwa, jezeli pragnie sie znalezé w
nim uroki zycia”. Wida¢ tutaj jasno, ze chodzi tu o pozostanie w
selektywnym kregu prawomocnej kultury, w ktérej normy dopuszczenia i
wytgczenia sg okreslone przez krolestwo uprzejmosci i dobrego smaku. A
po osiggnieciu swojego celu, konkludujg nie bez satysfakciji: ,Cztonkowie,
ktorzy byli przeciwni naszemu zwigzkowi i naszej pomysinosci, nie mogg
juz nam szkodzi¢; skosztowaliSmy wreszcie cennego dobra bycia
zgromadzeniem przyjaciot” (24).

Zaréwno w Anglii, jak we Francji, w Sabaudii wraz z Josephem de
Maistre, lub w Niemczech, gdy Frédéric-Rodolphe Saltzman ze
Stasbourga byt tam preceptorem, bracia podkreslajg, ze stosunki réwnosci
masonskiej, a nie tozsamosci, ktére powstajg bez wzgledu na roznice
spoteczne w sanktuarium Wielkiego Architekta, majg sens jedynie w
braterskiej wspdlnocie zebranej na czas posiedzenia. Nie majg prawa
obywatelstwa poza swigtynig, co nie oznacza, ze wiezi powstate w wyniku
inicjacji zostajg zerwane, lecz iz kazda sfera ma swoje kody, normy i
odniesienia.

Nie nalezy zatem bra¢ na serio sensu rownosciowego wyznania wiary,
zawartego w Le Secret des francs-magons Josepha Uriota, stynnym

masonskim dziele z 1744 roku:

Kiedy zebraliSmy sig, wszyscy stajemy sie braémi; reszta swiata jest nam
obca: ksigze i poddany, szlachcic i rzemiesinik, bogaty i biedny sg jednym,

nic ich nie odrdznia, nic ich nie dzieli; cnota sprawia, ze sg réwni: kréluje



ona w naszych lozach, nasze serca to jej poddani, a nasze dziatania to

jedyne kadzidto, ktoére przyjmuje z przyjemnoscig (25).

Ostrzezenie zawarte w Apologie pour l'ordre des francs-magons jest

bardzo wyrazne:

Zakon czyni braci z wielkich i matych; zbliza jednych do drugich, nie
mylac ani pozycji majgtkowej, ani rangi; w taki sposéb udato mu sie
unikng¢ niebezpieczenstw, ktore spotkalty w ciggu ostatnich wiekow
niektdrych chrzescijan, ktorzy mieli zamiar ustalenia wspdélnoty majagtkowe;j
miedzy wszystkimi ludzmi, albo tez przynajmniej wsrdd ludzi ich wyznania;
byto to catkowicie niemozliwe do zrealizowania, kiedy zwiekszata sie ich
liczba. Tutaj wielki pragnie upokorzy¢ sie, aby w koncu zosta¢ bratem
matego i oddawa¢ mu publicznie szacunek, nazywajgc go bratem;
pomaga mu i chroni go w kazdym odpowiednim przypadku zgodnie z
zasadami mitosierdzia. Jezeli jednak wielki pragnie znizy¢ sie do
najmniejszego, to ten ostatni uczy sie od razu, aby nigdy nie wbijacC sie w
dume ani nie naduzywac¢ tak chwalebnego dla niego wzajemnego
braterstwa, zdolnego pocieszy¢ go w jego niskim stanie. Uczy sie, aby
nigdy nie zapominaé, co winny jest temu, kto stoi od niego wyzej ze

wzgledu na range, urodzenie i $rodki finansowe (26).

Przyczyng chaosu jest pomieszanie sfery profanskiej i masonskiej,
natomiast zamkniecie sfery wolnomularskiej wprowadza porzadek i
harmonie. Czy jednak poza Francjg sytuacja jest inna? Zwilaszcza
masoneria brytyjskie cieszy sie opinig wiekszej otwarto$ci spotecznej niz
jej francuska siostra. Jak to naprawde wyglgda? Przede wszystkim nalezy
opisa¢ réznorodng mozaike wolnomularskg, gdzie kazda loza ma swojg
wrazliwos¢ i swoj profil, wywierajace wptyw na jej ,polityke rekrutacji”.
Nastepnie trzeba zastanowi¢ sie nad Wiliamem Prestonem, filarem

wolnomularstwa angielskiego. W sierpniu 1794 roku oswiadcza on w



Freemason’s Magazine, ze ,rownos¢ miedzy wolnomularzami jest oznakg
czasowej i dobrowolnej pobtazliwosci ze strony braci stojgcych wyzej w
stosunku do braci stojgcych nizej podczas posiedzenia lozy (a nie dtuzej)
w godnym pochwaty zamiarze propagowania wielkiej zasady porzadku i
braterskiej mitosci. Niemniej, po wyjsciu z lozy kazdy natychmiast
odnajduje swojg stopien i swojg pozycje, szacunek zas oddaje sie temu,
kto ma do tego prawo”. Wolnomularze francuscy nie majg innego zdania.
Oczywiscie, przeciwstawimy temu, ryzykujgc uznanie tego za
anachronizm, swiadectwo Rudyarda Kiplinga, piewcy imperium
brytyjskiego, znamienitego wolnomularza i laureata Nagrody Nobla, w celu
obrony tezy, iz istnieje pewien uniwersalizm masonski, niezgodny z
ekskluzywizmem spotecznym niektorych 16z i ich obediencji réwniez we
naszych czasach. Czy jednak naprawde dobrze przeczytano Matke Loze,

wiersz w ktérym Kipling oddat wspaniaty hotd swojemu warsztatowi?

Matka Loza
Byt Rundle, kierownik stacji,
Beazelay z Drog i Mostow,
Ackmann z Intendentury,
| Blake, instruktor sierzant,
Ktory dwukrotnie byt naszym Czcigodnym,
A takze stary Franjee Eduljee,

Wiasciciel sklepu “Artykuty europejskie”.

Na zewnatrz mowiliSmy do siebie: ,Sierzancie, panie,

Salut Salam!”

W s$rodku: ,Mdj bracie!”, i tak byto dobrze.

Spotykalismy sie przy Poziomnicy, a opuszczalismy przy Wegielnicy.
Bytem Drugim Diakonem w mojej lozy-matce,

Tam!



Byt jeszcze Nola Nath, ksiegowy, Saul, Zyd z Adenu,
Din Mohamed z biura katastru,

Pan Chuckerbutty,

Amir Sing, Sikh,

| Castro z warsztatu,

Ktory byt rzymskim katolikiem.
[...]

Gdyz co miesigc, po posiedzeniu

ZbieraliSmy sie, aby zapali¢;

Nie osmielalismy sie robi¢ przyje¢

| rozmawialiSmy szczerze o religii i 0 innych sprawach,

A kazdy z nas zwracat sie do Boga, ktérego znat najlepiej.

Oczywiscie nie wystepujg tu juz ostre stowa zawarte w oswiadczeniu
Williama Prestona, ale czy w gruncie rzeczy rzeczywistos¢ jest tak rézna!
Nie chodzi tu wcale, aby dokona¢ pomieszania stanowisk i tozsamosci
braci. W swiagtyni braterskiej zgody bracia zyjg jednomysinym zyciem
spotecznym, ktorego charakter jest w wigkszym stopniu egalitarny niz
demokratyczny. Skadingd wtasnie dlatego spotykajg sie w meskim gronie
z obawy przed tym, ze wprowadzenie drugiej ptci spowoduje niesnaski
wsrod braci. Kazdy jednak zdaje sobie sprawe ze swego stanu i z tego,
czym jest jako profan. Oczywiscie stosunki nawigzane w lozy wywierajg
wptyw na relacje utrzymywane przez braci poza Swigtynig, sprzyjajgc
dialogowi i wzajemnemu szacunkowi, niemniej po zakonczeniu
posiedzenia kazdy wraca na swoje miejsce. Powiedzielismy juz, ze
Wolnomularstwo polega przede wszystkim na porozumieniu sie z sobg
samym, z innymi i z Wielkim Architektem Wszechdwiata i na zwigzku
miedzy swoim osobistym zamierzeniem — obrobka ,wtasnego” surowego
kamienia — a zamierzeniem wszystkich pracownikdw na budowie, ktore

nalezy urzeczywistni¢. Kazdy stan ma swoj jezyk i swéj kod. Po wyjsciu za



prég swigtyni i powrocie do profanskiego zycia gore bierze hierarchia i
Swieckie normy.

Kiedy wolnomularstwo angielskie stwierdza, ze doborowa i selektywna
rekrutacja sprzyja krystalizacji jednomys$inego zycia spotecznego, ktére
zmniejsza ryzyko wewnetrznych sporéw, jest duzo blizsze niz mozna by
sadzi¢ swojego francuskiego brata. Odczuli to na wiasnej skoérze
rzemiesinicy i sklepikarze szkockiego i irlandzkiego pochodzenia o niskim
znaczeniu spotecznym. Ich masowe dopuszczenie do Swigtyni
zniszczytoby dtugotrwate wysitki podjete przez pierwszg Wielkg Loze w
celu uznanie przez Establishment i jej ,wcielenie” do niego. Dlatego stawia
sie przeszkody, ktore ludzi niskiego stanu powinny odstraszy¢ od zgdania
przyjecia do lozy. Na ztos¢ utworzg oni w koncu zalgzek konkurencyjnej
Wielkiej Lozy ,Dawnych”™. Do potaczenia dwdch konkurencyjnych
obediencji doszto dopiero w 1813 roku w wyniku Aktu potgczenia. Ten
ostracyzm arystokracji i gentry w stosunku do sSwiata sklepikarzy i
hurtownikéw jest widoczny rowniez w kolonialnej wersji masonerii
brytyjskiej w trzynastu koloniach w Ameryce. W jego rezultacie doszto do
zatozenia 16z ,Dawnych”, m. in. St Andrew’s Lodge na wschodzie
Bostonu, ktérej Czcigodnym byt grawer Paul Revere, ktéry odznaczyt sie
podczas Rewolucji Amerykanskiej. Loza ta zostata uznana w 1753 roku
przez Wielkg Loze Szkociji. Elity brytyjskie w koloniach i w metropolii
zadowalaty sie czesto, podobnie jak we Francji, przejmowanej
symbolicznej spuscizny wolnomularzy operatywnych, aby tym skuteczniej
wykluczaé ich przedstawicieli (27).

Sytuacja w Niemczech jest bardzo podobna do sytuacji we Franciji.
Francuz Joseph Uriot, znaczgca postac¢ europejskiego wolnomularstwa w
latach 1740-1750, zostat zmuszony do zatozenia w Bayrouth ,miejskiej
lozy”, uznanej za ,dzikg” przez magrabiego Bayrouth-Brandenburg, ktéry
byt inicjowany przez samego Fryderyka Il pruskiego. Istotnie, topografia
masonska stanowi odbicie topografii spotecznej i podobnie jak w

Sredniowiecznej lub balzakowskiej Francji przeciwstawia ,niskie miasto”



~wysokiemu miastu”. Ze swej strony Rudolf Saltzmann, nauczyciel
mtodego Karla von Steina, przysziego pruskiego ministra, pisze do jego
matki zaniepokojonej tym, ze dwaj mtodziency odwiedzajg masonskie kota
w stynnym niemieckim miescie uniwersyteckim: ,Nie nalezy sadzi¢, ze ci,
ktérzy mienig sie mularzami, sg naszymi braémi. W Gétingen jest prawie
dwustu tak zwanych wolnomularzy, my zas uznajemy z nich zaledwie
dwudziestu lub trzydziestu” (28).

Sprzecznos¢ miedzy pierwotnym planem masonskim zawartym w
spotecznej perspektywie, ktory miat umozliwiC wzajemne poznanie
ludziom, ktérzy gdyby nie to, byliby ciggle oddaleni od siebie, a
rzeczywistoscig masonskg nie powinna by¢ przemilczana w oficjalnej
historii ani fatszowana w pracach, w ktérych znajduje sie tylko jeden czion:
gtoszona wolnos¢, czyli przezywana nierownosc. Taki zasadniczy zarzut
postawit Fred Schrader René Haléviemu, ktéry jako uczen Frangois Fureta
duzy nacisk ktadzie na dyskurs egalitarny, i Géraldowi Gayot, méwigcemu
o praktykach nieegalitarnych (29). Sukces masonskiego zycia
spotecznego, ktoére jest niezrownanie elastyczne, wynika z potgczenia
jednego i drugiego. Byly one przez dtugi czas bez najmniejszego trudu
uznawane przez braci. Potgczenie ich obu wciska sie bowiem w szpary
spoteczenstwa stanowego i w miare potrzeby odrzuca zaréwno
ograniczenia i wykluczenia otium, arystokratycznego wypoczynku
charakteryzujgcego "amatora”, jak i neg — otium (30), czyli nieustannej
krzgtaniny kupcow, przeszkadzajgcej w ,szlachetnym zyciu” i, prawde
mowigc, stajgcej sie cechg kupca. Ich zwigzek ksztattuje pewng
przestrzenh stosunkdéw spotecznych o mniejszej roznorodnosci niz by sie to
wydawato, ktorych natezenie jest w istocie pozostawione swobodnej
ocenie ludzi w niej zyjgcych. Ponadto poza te przestrzen spoteczng
wychodzi sie za pomocg perspektywy zgody i harmonii, ktére spokojnie
promieniujg od wolnomularzy w strone sfery zycia profanskiego, nie zas jej
zaprzecza. Z tego wiasnie punktu widzenia nalezy patrze¢ z odpowiednim

zainteresowaniem na ptétno Nicolasa Percevala (1745 — 1837)



Potgczenie trzech standow, ktore przedstawia szlachcica, ksiedza i
mieszczanina gawedzgcych na progu swiatyni (31). Masonska przystan
staje sie kregiem, w ktoérej mozna dokonaé proby nawigzania nowych
relacji, przy czym nie wywrze to wplywu na tozsamosé kazdego
protagonisty. W tym sensie swigtynia jest pracownig, do ktérego skieruje
sie Francja szlachetnie urodzonych pierwszej potowy XIX stulecia.

Tym niemniej nie chodzi tu o to, aby przeczy¢ duzej zwartosci i
polaryzacji spotecznej 16z wolnomularskich w XVIII wieku ani temu, ze
spotkanie elit podczas ksztattowania sie lozy podczas posiedzenia w
Swiatyni jest trudne do okreslenia. To oczywiste, ze kiedy jakas obediencja
posiada wiele 16z, kazda z nich prowadzi swojg specyficzng rekrutacje. W
obediencji sktadajgcej sie z jednej lozy obserwujemy nawet prawdziwy
podziat komoérkowy. Kiedy pierwotny warsztat osigga mase krytyczng
zaréwno jesli chodzi o liczbe cztonkdw, jak i réznorodnos¢ rekrutacji, ktéra
mogtaby spowodowacC jego destabilizacje, widzimy, iz w sytuacji
kryzysowej z Zalem lub rzadziej z radoscig dochodzi do dobrowolnego
oddzielenia sie lub do usuniecia na site nowego zalgzka masonskiego.
Ludzie wchodzacy w jego skiad przylaczajg nowych inicjowanych,
zaczynajg poszukiwanie patronatow i starajg sie o uzyskanie konstytuciji,
ktore utatwityby regularyzacje prac nowej lozy. Bardzo wymowne jest
poréwnanie dotyczgce odktadania i rozmnazania przez odktady wziete z
uprawy winorosli. Powstaje nowa komorka, ktérej zywotnos¢ jest zalezna
od zdolnosci do stabilizacji, unikniecia oskarzen i odrzucenia przez
najblizsze srodowisko masonskie i $wieckie. Opisany proces rozszerzania
sie wolnomularstwa mozna réwniez porowna¢ do powstawania opactw z
opactwa-matki lub tez z tworzeniem starozytnych kolonii przez grupy
obywateli, ktérzy nie mogg sie juz rozwija¢ ani zdobywacC stanowisk w
swoim rodzinnym miescie. Dla braci, ktérzy ze wzgledow spotecznych,
kulturalnych lub tez z powodu niedopasowania sie do innych braci czuli sie
zle w lozy lub tez nie mogli w niej urzeczywistni¢ swoich ambicji

masonskich — uzyskaé miotka przewodniczgcego lozy lub otrzymac



podwyzke ptac* - powstanie nowego warsztatu jest zarazem wyjsciem, jak
i mozliwoscig rozwoju. Podczas rozpatrywania wewnetrznych napie¢ w
lozy lub miedzy lozami, kiedy ma sie na mysli jedynie sporzadzenie
obrazu niezadowolenia i frustracji uprzywilejowanych i burzuazji, innymi
stowy, kiedy nagina sie wzgledy czysto masonskie do profanskiego
sposobu lektury, wtedy w gruncie rzeczy zbyt czesto zapomina sie, iz
chodzi o zycie spoteczne i ze wolnomularskie zycie spoteczne zastuguje
na badanie dla niego samego. Nie ulega watpliwosci, ze przynaleznos¢ do
lozy grupujacych braci z wyzszych sfer sprawia zaszczyt przedstawicielowi
burzuazji, kiedy jednak zakfadane przez niego w zwigzku z tym jego
uznanie przez grupe rownych jest wyrazone z wielkg rezerwg zaledwie
kgcikiem warg, przy czym niektorzy bracia majg w koncu ciggle
zastrzezenia, nowo afiliowany nie bedzie nigdy czul, ze jest ws$rod
~wybranych przyjaciot’, ani nie bedzie mogt rozwing¢ sie przy budowaniu
Swigtyni, odkrywajgc uroki braterskiej mitosci. Znaczenie tego zjawiska jest
czyms$ oczywistym po okresie rewolucji. | tak w 1810 roku loza Sectateurs
des Mysteres de Memphis na wschodzie Paimbceuf zwraca sie z prosbg
do Wielkiego Wschodu, aby jej instalacji dokonata raczej nantejska loza
Mars et les Arts, a nie loza z Croisic, twierdzgc, ze loza Mars et les Arts
.Jest ztozona z najwyzszych urzednikbw miejskich i z najwyzszych
urzednikow panstwowych i wojskowych w departamencie. Uzyskata ona
od starajgcej sie lozy pierwsze przysiegi podporzgdkowania sie prawom
masonskim i prawom Wielkiego Wschodu. Z drugiej strony miedzy
sktadem lozy z Croisic a sktadem lozy sktadajgcej petycje istnieje ogromna
roznica i ten wzglad powinien wyttumaczyc¢ jej prosbe, poniewaz miedzy
bra¢mi i bracmi istniejg jeszcze pewne roznice”.

W takiej sytuacji tatwo zrozumie¢, dlaczego bardzo wczesnie niektorzy
bracia potozyli nacisk na koniecznos¢ jednomysinego gtosowania ogétu
cztonkow lozy za kandydatem, aby kazdy indywidualnie i solidarnie zgodzit

sie z wyborem. Nalezy takze podkresli¢, ze kiedy do masonskiej rownosci



przywigzuje sie zbyt wielkg wage, zapomina sie, iz przyjazn miedzy bracmi
stanowi, i to od poczatku, prawdziwe spoiwo wspdlnoty wolnomularskiej
Po tym wyjasnieniu mozemy sprobowac zrozumie¢, dlaczego na wielkie
nieszczescie niemieckiego filozofa Lessinga, ktdérego pisma na temat
masonerii sg przenikliwe i petne mitosci braterskiej (32), wiekszos$¢ braci w
XVIII stuleciu jest zdania, ze tylko dopasowanie spoteczne i kulturowe, a
zatem profanskie, potwierdzone uprzednio podczas inicjacji, umozliwia
masonskiej wspoélnocie na rozwijanie sie w cieple i harmonii $wigtyni. Owa
zgodnos¢, ktora w pewnej mierze pozwala na wariacje wokdt wspdlnego
celu, przeksztatca sie niekiedy w tozsamos¢, co oznacza, ze w dostownym
sensie tego stowa przyjmuje sie wytacznie podobnych do siebie. Mozna
wowczas mowic o ekskluzywizmie, ktory moze mie¢ charakter spoteczny,
kulturalny, jezykowy lub rodzinny. Rzecz jasna, tak uformowany rdzen jest
spojny, ale jest rzeczg oczywistg, iz tak jak w Sparcie panstwo-miasto
homoi, ,podobnych”, zostaje ostatecznie zagrozone przez oligantropie,
czyli przez zanik kadr wskutek braku odnowy. Widzimy zatem, ze
rozpatrywanie tematyki masonskiego zycia spotecznego i wyjasnianie, w
jaki  sposéb funkcjonuje mikrospotecznos¢ wolnomularska i jak
przedstawia sie jej oddziatywanie na otaczajgcg jg  $rodowisko
profanskie i masonskie i odwrotnie, wcale nie wyklucza rezygnacji z
perspektywy spotecznej, politycznej i filozoficznej. Wprost przeciwnie,
umieszcza jg w samym centrum dziatan masonskich, dzieki czemu mozna
je rozpatrywa¢ uwaznie i spokojnie. Jedynie spetniajgc ten warunek
bedzie mozna zarysowa¢ jesli nie prawdziwg typologie 16z
wolnomularskich w XVIII stuleciu, co w pewnym sensie jest niemozliwe ze
wzgledu na to, ze kazda komorka masonska ma swojg specyfike — w tej
dziedzinie klony nie istniejg — to chociazby okreslic pewne profile 16z.
Pozwoli to na wyodrebnienie ich podstawowych cech, a takze na
wyprobowanie skutecznosci niektorych narzedzi do odczytania socjologii

masonskiej zastosowanej do corpus francuskich 16z w XVIII wieku.



Nalezy zresztg zauwazyC, ze sama obediencja lub jej przedstawiciele
niekiedy sporzadzajg sprawozdania, w ktorych przedstawiajg niektore
loze, ,szkicujgc” je w paru stowach. Tak wiec w Mémoire de la Grande
Loge Provinciale de Provence (1787) mozna przeczytac¢ o lozy w Tuluzie :
loza La Double Union, 34 czionkéw, ,ztozona na ogdét z prostych
rzemiesInikdw, majgca bardzo skromne dochody, wstrzgsana przez
dyskusje”; loza Eléves de Mars et de Neptune, 44 cztonkéw, ,sktadajgca
sie z podoficerow marynarki, a zatem posiadajgca mate dochody”. Loza
Réunion des Elus w Marsylii, majgca 84 cztonkéw jest jako taka oknem
wystawowym ,regularnego” Wolnomularstwa w przeciwienstwie do
poteznej lozy Saint-Jean d’Ecosse, skupiajgcej bogatych kupcow
marsylskich, ktora wytamata sie spod witadzy Wielkiego Wschodu: ,To, ze
jest zmuszona do ciggtej rywalizacji z tak zwang lozg-matka, zatozong w
jej obediencji, blask, ktory nieustannie nadaje swoim pracom i swietom,
aby podtrzyma¢ swoje istnienie, zadziwiajgca réznorodnosc¢ jej
dobroczynnych czyndéw, pozyskanie przez nig pomieszczenia, ktérye
bogato dekoruje, sprawia, iz w ciggu roku ponosi ona duze wydatki.
Jednakze bogactwo jej pracownikow, ich oddanie porzadkowi i bardzo
liczne inicjacje...” (33).

Wydaje sie, ze rzeczg stuszng jest rozpatrywanie obediencji ze wzgledu
na ich znaczenie i profanskie funkcje, gdyz jasne jest, iz bez okreslenia
znaczenia i liczby 16z, profanskie podtoze jest mniej lub bardziej sktonne
do tworzenia 16z i w nierbwnym stopniu sprzyja powstawaniu takiej czy
innej ich konfiguracji i rekrutacji. Zacznijmy od metropolii
prowincjonalnych. Albo, jak w Besancgon, gdzie pozostaty bardzo bogate
archiwa masonskie, kumulujg one wszystkie funkcje zarzadzania
prowincji, a zatem funkcje administracyjne, wojskowe, sgdowe, finansowe
i ekonomiczne; albo tez funkcje te sg podzielone miedzy dwa rywalizujgce
miasta, gdzie starcie nie zachodzi bez posrednictwa masonerii. Jest to
szczegolnie prawdziwe w Prowansiji, w ktorej Aix jest stolicg sgdownicza,

gdzie przewazajg wysocy urzednicy sgdowi, podczas gdy Marsylia zyje w



rytmie wymiany handlowej w swoim porcie o sSwiatowym znaczeniu
(Charles Carriére) i interesow prowadzonych przez wielki, w wiekszosci
protestancki, francuski i obcy handel. Mozna réwniez okresli¢ cechy
wolnomularstwa w Seine Maritime, zdominowanego przez loze w Rouen i
w le Havre, w ktérych przewaza wielkie kupiectwo, oraz wolnomularstwa w
Dolnej Normandii, gdzie przedwczesnie btyszczy prowincja w Caen, do
ktorej w przewazajgcej mierze nalezg przedstawiciele uprzywilejowanych
warstw i ktéra sktada sie z elitarnych 16z (34).

Sytuacja w Besangon pozwala na dokonanie indywidualizacji w bardzo
jednolitych lozach i na podkreslenie znaczenia przedstawicieli panstwa
sprawiedliwosci, ogodlnie za$ sgdownictwa, ktoérych wieksza lub mniejsza
jakosciowa i ilosciowa obecnosC¢ zwieksza lub zmniejsza spoteczne
znaczenie 16z (35). W rzeczy samej, nalezy potozy¢ nacisk na role
obecnosci w lozy niedawno mianowanej szlachty sgdowniczej, ktorej
przedstawiciele spotykajg sie regularnie w lozy z cztonkami swoich rodzin,
dazacych do realizacji karier wojskowych lub aspirujgcych do stanu
duchownego, a takze z kanonikami mianowanymi z parlamentarnych
urzednikow sagdowniczych. W lozach znajdujg sie rowniez ludzie
zdegradowani w sagdowniczym $wiecie, zajmujgcy pozycje miedzy
wyzszymi urzednikami sgdowymi a nizszg burzuazjg sadowniczg, miedzy
parlamentarng szlachtg a ludzmi pracujgcymi w uszlachcajgcych
urzedach. Powoduje to powstanie roznorodnych 16z i w duzej mierze
wywiera wptyw na wolnomularskie decyzje adwokatow, prokuratorow
(urzednikdbw sgdowych nie posiadajgcych dyplomu), az do Srodowiska
palestry — prostych pracownikéw sgdowych — kancelistow i woznych. A
zatem zasadnicza cze$¢ lozy Parfaite Egalité sktada sie z
parlamentarzystow z Besancon. Liczy ona nie mniej niz 62% szlachty, co
podkresla jej zamkniecie spoteczne. Loza ta ma arystokratyczny
charakter, co sprawia, ze ludzie niedawno uszlachceni, a takze wiekszos$¢
pracownikdéw w urzedach nie dajgcych szlachectwa zwraca sie w strone

lozy Parfaite Union. Loza ta nie rywalizuje wprawdzie z lozg Parfaite



Egalité, lecz ktadzie nacisk na swojg reputacje: liczba oséb bez dyplomu
jest scisle ograniczona, jest w niej tylko jeden prokurator. Trzeba jednak
przyznaé, ze niektére loze, jak np. loza Etroite Persévérence des Amis
Réunis, w ktérej jest wiecej prokuratoréw, sg bardziej otwarte na
sgdowniczg burzuazje. O ich otwarciu $wiadczy obecnos¢ kupcéw w
miescie, gdzie ich ekonomiczne i spoteczne znaczenie przeciwstawia ich
przedstawicielom sgdownictwa. Nalezy to podkresli¢, gdyz niezaleznie od
znaczenia obediencji prowincjonalnych, z wyjatkiem tych, w ktérych
przewaza wielki handel i produkcja broni, jak w Marsylii i w le Havre, w
wiekszosci z nich obserwuje sie co$ w rodzaju gonitwy w berka miedzy
nizszymi i Srednimi oficerami z jednej strony a swiatem kupiectwa z drugiej
strony. Wykonane przez René Faviera wykresy obrazujgce skfad
spoteczno-zawodowy 16z z Dauphiné, a takze sporzgdzone przez
Frangois-Josepha Ruggiu obrazy 16z w Alengon i Abeville, potwierdzajg
wage tego zjawiska nawet w mniej znaczacych obediencjach (36). Aby
reputacja lozy nie zostata skompromitowana, loza musi sie wyroznic.
Kiedy protagonisci nalezg do Swiata sklepikarzy, owa duza polaryzacja
staje sie eksluzywizmem.

Oprocz tych 16z, w ktérych sktad wchodzi mniejsza lub wieksza liczba
cztonkow szlachty sgdowniczej i pochodzgcej z plebsu, znajdujg sie loze —
czesto, zaréwno dawniej, jak i dzis przecenia sie liczbe braci
uczestniczacych w posiedzeniach — powstate w ramach prowincjonalne;j
administracji. W Besangon loza Sincérité, najstarsza w obediencji, jest
bezsprzecznie lozg Charlesa-André Lacoré, intendenta Franche-Comté.
Jako Wielki Mistrz jest on jej prawdziwym protektorem. Jego pierwszy
sekretarz, Ethis starszy, to nikt inny niz Czcigodny lozy, do ktérej nalezy
trzech sekretarzy z intendentury i ktora rekrutuje cztonkow przede
wszystkim z kregu ludzi bliskich Lacorému. Kolumny lozy Sincérité
przyjmujg wiec mera Besancgon, zastepcow delegatow z Vesoul, Lens-le-
Saunier i Dole, sekretarza Wielkiego Mistrza ds. Wod i Lasow, lub tez

dyrektora i gtdbwnego poborce Dzierzaw. Z owg lozg intendentury mozna



porownac loze, zwane na zapas lozami ,specjalistycznymi”, takie jak loze
inzynieréw Budowy Drog i Mostéw, loze irlandzkich lub rosyjskich
studentéw medycyny, jak loza Irlandaise du Soleil Levant na wschodzie
Paryza lub loza Beaux-Arts na wschodzie Strasburga. Istotnie, mimo ze
powstaty one na podstawie solidnego rdzenia wolnomularzy, to jednak w
celu zréznicowania swojej rekrutacji i swego sktadu sg one otwarte na
otaczajgce srodowisko masonskie i profanskie. Wprawdzie przyjemnie jest
by¢ w swoim gronie, lecz w takiej lozy wkrotce zapanuje znudzenie, nalezy
zatem wprowadzac do niej regularnie nowych cztonkow.

Oprocz 16z wolnomularskich powstatych z intendentury lub wielkiej
administracji krolewskiej, nalezy podkresli¢ wage kregow masonskich
charakteryzujgcych arystokracje. Mimo intensywnie rozwijajgcego sie tam
masonskiego zycia spotecznego, sg one czesto nieznane, poniewaz
znajdujg sie w obszarze miedzy wolnomularstwem nieformalnym a
regularnym, pracujgc w wyzszych sferach w wytwornych ramach zamkow i
patacykdédw swoich promotorow. Nie muszg oni dba¢ o uznanie spoteczne i
wolg by¢ spokojni w swoim gronie. Jesli chodzi o poczatek XIX wieku,
nasuwa sie oczywiscie na mysl| ta scena z Wojny i Pokoju Lwa Totstoja, w
ktorej Piotr Bezuchow rodzi sie dla swiatta. Przy dlugim stole siedzi
dwunastu braci, rozpoznaje niektore twarze, wioskiego ksiedza, ktorego
spotkat przed rokiem u Anny Pawlowny Scherer, szwajcarskiego
guwernera zatrudnionego przez rodzine Kuropatkinéw... . Zauwazmy w
zwigzku z tym, ze arcydzieto Totstoja podaje wiele informacji dotyczgcych
masonskiego zycia spotecznego rosyjskiej arystokracji. Jesli chodzi o loze
arystokracji, w wieku O$wiecenia istniaty one takze na dworze niemieckim
i skandynawskim. Dwory te na wzor Kronprinza Fryderyka, przysztego
Fryderyka Il, i kréla Adolfa-Fryderyka Szwedzkiego i ich najblizszych
krewnych (37), skupiajg arystokratow, tworzgcych i zmieniajgcych mode
w tym kosmopolitycznym krolestwie cnot obywatelskich i dobrego smaku.
WSsrod najbardziej znanych 16z tego rodzaju we Francji trzeba wspomniec¢

o ,Parnasse des Chaulnes”, paryskim patacu ksiecia de Picquigny, i o



zamku w Aubigny-sur-Neére, w ktorym kierowat pracami ksigze Richmond,
angielski Wielki Mistrz Wielkiej Lozy Francji. Rowniez w Polsce istniaty
liczne arystokratyczne kota towarzyskie, skupiajgce magnatow, ktorzy
czesto praktykowali Sztuke Krolewska. Trzeba tez powiedzie¢ o tych
lozach wolnomularskich, ktére zapalajg sSwiatta w miejscach, gdzie
przyjezdzajg turysci z wyzszych sfer w Genewie, Nicei i w Spa, do ktérych
dobre towarzystwo europejskie przyjezdza do wéd, oraz we Florencji i w
Neapolu, aby wkrétce przenies¢ sie w inne miejsce. Obrabia sie tam
kamien nieociosany, lecz przede wszystkim organizuje amatorskie
koncerty i bale, wystawia sztuki teatralne, ocenia wzajemnie i wchodzi w
wielki Swiat. Krotko moéwigc, jest sie u siebie. Loze te najczesciej nie
zostawity archiwéw, dlatego ze znajdowaty sie na granicy nieformalnego
spotecznego zycia masonskiego, a o ich istnieniu $wiadczy niewiele
rzadkich Swiadectw osobistych. | tak we Florencji dr Cocchi, stawny
Toskanczyk, opowiada w Dzienniku o swojej inicjacji dokonanej przez
wolnomularzy angielskich, ktéra odbyta sie 4 sierpnia 1732 roku. Po
spedzeniu poranka z panem Holdsworthem i innymi Anglikami, wieczorem
zostat przyjety ,wsrdd Free-Masons i zjadt z nimi obiad. Mistrzem byt pan
Shirly; innymi bracmi byli Kapitan Spens, pan Clarke, kapitan Clarke, lord
Middlesex, Milord Robert Montagu i baron Stosch; pozostatymi
nowicjuszami przyjetymi ze mng byli Sir Archer i pan Harris” (38).
Swiadectwa te obrazujg powodzenie i elastyczno$é wolnomularstwa,
ktorego czionkowie pochlebiajg sobie skadinad, Zze zaspokajajg
oczekiwania elit. Tak wiec zatozyciele stynnej paryskiej lozy Amis Réunis,
lozy generalnych dzierzawcow, bankierow, finansistow w europejskie;
skali, a takze znanych artystow, zwierzajg sie¢ w zitotej ksiedze lozy, iz
.pragneli utworzy¢ spotecznosc¢ przyjaciét nieco podobng do angielskich
klubéw”; a sekretarz dodaje na marginesie ,lub klubéw, po francusku
koterii” i dalej ,koterie uczciwych ludzi” ( 39). W Szkocji masonskie loze
ludzi z wyzszych sfer zaktadajg pierwsze Kkluby golfowe, bedgce

Swiatowym dodatkiem do lozy. Pierwszym klubem golfowym godnym tej



nazwy jest zatozony w 1744 roku klub Honourable Company of Edinburgh
Golfers. Pierwszy kamien ,zostat potozony przez Williama St. Clair of
Roslin w obecnosci catego Komitetu Towarzystwa Masonéw. W
sprawozdaniu z uroczystosci wymienia sie¢ wszystkich wolnomularzy z
komitetu i podaje ich range w Masonerii” (40). Obecnos¢ dziedzicznego
Wielkiego Mistrza masondw szkockich nadaje tej uroczystosci szczegdlny
wydzwiek, lecz i wiele innych golfowych klubow, jak np. Royal Burgess
Golfing Society of Edinburgh i St. Drew Club, ma masonskie
pochodzenie. Praktyka zostata nastepnie przeniesiona na Nowy
Kontynent. Nie mylimy sie, widzimy tu poczatki klasy prozniaczej w XIX
stuleciu, leisure class, omowionej rowno sto lat temu przez Thorsteina
Veblena (41).

Nie nalezy sadzi¢, ze arystokratyczne kota masonskie sg przywilejem
stolic europejskich. Wiele ich liczy wolnomularstwo prowincjonalne, ktore
przede wszystkim trzeba odkry¢. Konieczne jest rowniez wykorzystanie
prywatnych archiwéw. Daje ono obiecujgce rezultaty, co ilustruje
dokonane przez Jean-Claude’a Delaunay’a odkrycie nieokreslonej
wolnomularskiej lozy markiza Louis-Frangois de Sérant de Saint-Loup,
ktora rozprzestrzenia sie w elitach w Dolnej Normandii. Zachowana
korespondencja opisuje lata 1742—1748, ale jest rzeczg oczywistg, ze
zaszczepienie byto dlugotrwate i nadato wolnomularstwu z Caen i
Bordeaux jego arystokratyczne zabarwienie. Sérant de Saint-Loup
obrabia kamien nieociosany w towarzystwie swoich kuzynow, swego
ziecia i przyjaciot z najlepszych rodzin w Falaise, skgd sam pochodzi, lub z
Caen. Rodzina Séranta de Saint-Loup ma zwigzki z markizem de Vastan,
intendentem Caen az do 1743 roku, i regularnie koresponduje z Turgotem,
bedgcym krewnym markiza de Vastan, z kardynatem de Bernis, znanym
wolnomularzem, a takze z generalnym dzierzawcg generatem Bouret.
Jednakze jej sieC epistolarna rozszerza sie i jeszcze wzbogaca, poniewaz
kazdy element tej rodzinnej lozy prowadzi wtasng dziatalnosS¢ i ma swojg

strategie epistolarna. Tak wiec synowa Séranta de Saint-Loup z domu de



Bullion stoi na czele szczegdlnie duzej sieci korespondencji masonskiej i
literackiej. Przyjmuje Delisle’a i Marmontela, ktorzy byli akademikami i
wolnomularzami i w siedemdziesigtych latach XVIII stulecia nalezeli do
lozy Neuf Sceurs. Nalezy doda¢, ze korespondencja pewnej kuzynki
rodziny Sérant, mieszkajgcej w Yvetot, Swiadczy o istnieniu mieszanego
towarzystwa wolnomularskiego w Yvetot i w Bolbec. Rzuca ona
niezastgpione Swiatto na spoteczne zycie wyzszych sfer, w ktorym
krzyzujg sie wiezi masonskie i profanskie, oswieceniowa wrazliwos¢ i
masonska moda, prowincjonalne zakorzenienie i otwarcie na oswiecone i
Swiatowe paryskie kota.

Jest rzeczg oczywistg, ze nie mogac najczesciej rywalizowac ze swietng
lozg Saint-Loupa, liczni szlachetnie urodzeni masoni z prowincji, nalezg do
sieci w roznym stopniu sformalizowanych sieci wzajemnych relacji zycia
spotecznego, biorg udziat w dziatalnosci licznych  osrodkow
zainteresowania, gdzie uprawianie Sztuki Krolewskiej przedtuza i
wykracza poza wiezi przyjazni, sgsiedztwa, pokrewienstwa, a nawet
wiernosci i klijentelizmu. Dla przyktadu mozna tu wspomnie¢ o bulonskim
szlachcicu Gabrielu Abot de Bazinghen, ktérego niedawno opublikowany
Dziennik (42) swiadczy o tym, ze wolnomularstwo jest czyms duzo wiece;
niz modg. Tworzy ono braterskie wiezi, jednoczes$nie zas umacnia wiezi
spoteczne i otwiera nowe horyzonty. Po stwierdzeniu, Zze zostat
sinicjowany na ucznia i czeladnika wolnomularskiego w Czcigodnej Lozy
Swietojanskiej Parfaite Union w niemieckim Putku piechoty Mark (w
kwietniu 1781 roku) przez Czcigodnego Brata Schuttera, Kapitana tego
Putku, Wielkiego Mistrza i Suwerennego Architekta Lozy”, Abot nie kryje
swojej dumy z przyjecia do lozy Parfaite Union. Albowiem ,krolewska Loza
Swietojanska pod nazwg Union Parfaite jest jedng z najstawniejszych w
Europie; zostata ona zatozona i otrzymata patenty od Krola Prus, ktéry do
niej nalezat, podobnie jak Cesarz, Krol Szwedzki, ich dwory i cale Niemcy
(43). Po dwéch latach Abot de Bazinghen dowiaduje sie ,z bdlem o

Smierci pana de Schuttera, kapitana w putku La Mark w Indiach, cztowieka



najwiekszych zastug, gorliwego wolnomularza, cztonka najlepszego
towarzystwa” (44). Ow wzruszajgcy hotd Abota oddany cztowiekowi, ktéry
pokazat mu swiatto, przedstawia w kilku stowach model wolnomularza w
rozumieniu elit towarzyskich Ancien Régime’u. Niemiec Schutter i Francuz
Abot poznali sie i uznali za braci ponad granicami narodowymi, zarazem
za$ uwazali sie rownych, za podobnych. Na wzor korespondencji rodziny
Séranta de Saint-Loup Dziennik Abota Swiadczy takze o znaczeniu
wolnomularstwa adopcyjnego w spotecznym zyciu masonskim wyzszych
sfer. Bazinghen pisze, ze w 1781 roku w Boulogne istniata loza adopcyjna,
w ktérej inicjowano ludzi z dobrego miejscowego towarzystwa, m. in. jego
zone. Wielkg Mistrzynig jest Milady Coolebroke, natomiast jej corka,
starsza Miss Coolebrooke, jest Pierwszg Dyrektorkg, co jest kobiecym
odpowiednikiem Pierwszego Dozorcy w lozach meskich. Abot pisze w
Dzienniku, ze nastepnego dnia po inicjacji Pani de Bazinghen ,brat Hrabia
de la Mark — Czcigodny wojskowej lozy Parfaite Union — wydat wspaniate
przyjecie, po zakonczeniu ktérego panie Coolebrooke wyjechaty o drugiej
rano do Soissons, gdzie wynajety dom po opuszczeniu Boulogne” (45).
Skadingd matzonkowie Abot i panie Coolebrooke nalezg do zespotu
amatorskiego teatru, do ktérego przyjmuje sie wybrane osoby.

Analizujgc sytuacje w stolicach prowincjonalnych i kregach masonskich,
ustalilismy podobienstwa i porownania z mniejszymi obediencjami. W
rzeczy samej, w matych i srednich miastach wystepuje to same duze
zréznicowanie spoteczne podczas, gdy kandydaci do inicjacji mogag
dokona¢ wyboru miedzy réznymi lozami. Niedawno powstata loza Etoile
Polaire w Abeville, do ktérej przyjmuje sie wybrane osoby, stara sie
przeciwstawi¢ swoj wizerunek zatozonej wczesniej lozy Parfaite Harmonie,
twierdzac, iz jest solidng lozg, poniewaz jej cztonkowie nalezg do major et
sanior parts. ,Sktada sie ona z braci, krewnych i przyjaciot mieszajgcych w
miescie, ktdérych majatek jest niewzruszony i nie podlega wstrzgsom, ktére
dotyczg majatku cztonkdw dawniejszej lozy, z ktorej powstata, zaleznego

od zmiennosci spraw i niepewnosci handlu”. Podobna sytuacja panuje w



Alengcon, gdzie bracia z lozy Saint-Louis o$wiadczajg Wielkiemu
Wschodowi, ze jako ,bardzo gorliwi bracia, z ktorych wszyscy zajmujg
wysokie stanowiska w miescie, w wojsku lub w finansach” wolg bardziej
sprzyjac cnotom obywatelskim niz cnotom masonskim. Czynig to, aby w
wiekszym stopniu odrézni¢ sie od lozy Saint-Christophe, ktorej spoteczny
sklad opisujg z pewnym poczuciem wyzszosci: ,Sktada sie ona z
mieszczan, nizszych urzednikdw pocztowych, nizszych urzednikéw
biurowych, handlarzy sSwiecami i Iludzi na rdéznych podobnych
stanowiskach”. Rzeczg interesujgcg jest to, ze w sktad tych 16z wchodzi
wielu ,$rednich” urzednikow, zwtaszcza z organéw sagdownictwa, takich jak
odwotawcze trybunaty zarzgadcow prowincji (46). Masonskie zycie
spoteczne w wiekszej mierze sankcjonuje ich awans spofeczny niz na
niego zezwala. Urzednicy ci wolg jednak potwierdzi¢ swdj stan, spotykajgc
sie z ludzmi z miejscowej major et sanior parts bez wzgledu na jej
wielkoS¢, niz przestawaC 2z niewiele znaczgcymi ludzmi ze srednich
warstw trzeciego stanu. Nalezy zresztg zauwazyé, ze owi miejscowi
notable majg czesto klucze pozwalajgce na wejscie do oswieconych kot
prowadzgcych zycie spoteczne, to znaczy do towarzystw literackich,
rolniczych i salonéw, zamknietych prewencyjnie przez wybory
uzupetniajgce.

Duza polaryzacja spoteczna 16z i eksluzywizm, ktory panuje w niektorych
Z nich, nie mogg nie zakitdcac braterskiej zgody ani nie czyni¢ z lokalnych
srodowisk masonskich sceny, na ktorej dochodzi do ukrytych star¢ lub
otwartych wojen miedzy lozami lub rywalizujgcymi frakcjami, przy czym
kazda z nich bierze obediencje na $wiadka. Oskarzenia sg mato
oryginalne: nieprawdziwych braci oskarza sie o znieksztatcenie Sztuki
Krélewskiej, profanowanie $wiatyni przez wprowadzanie do niej kobiet
lekkich obyczajow, a nawet psow, wyjawianie masonskiej tajemnicy
profanom, mylenie braterstwa z towarzystwem bachicznym i o czynienie
,ohydnego handlu Masonerig”. Niekiedy podaje sie argumenty

zdroworozsgdkowe, moéwigc, iz dana obediencja nie jest na tyle duza, aby



mogty w niej istnieC dwie loze lub dwie kapituty* wyzszych stopni bez
wielkiego obnizenia jakosci rekrutacji do nich. Bracia zdajg sobie sprawe,
ze lzba Prowincjonalna* Wielkiego Wschodu zwraca szczegdlng uwage
na reputacje i moralno$¢ 16z. Dlatego przejaskrawiajg sprawy. W wyniku
tego powstajg zabawne deski* w rodzaju obrazu czionkéw lozy z
Périgueux, komentowanego i poprawianego stowo po stowie przez
rywalizujgcg z nig loze Anglaise de I'’Amitié, w celu oswiecenia paryskiego
centrum. Rzekomi ,mieszczanie z Périgueux” to nic innego niz zwykli
mieszkancy, ktorym mieszczanskie prawo nie przyznaje zadnego
znaczenia ani szczegdlnego statusu (47). Tak zwany artysta malarz
zostaje zepchniety do rangi ,pacykarza”. Taki sam ton wystepuje w desce
skierowanej przez loze Heureuse Rencontre z Brestu do Wielkiego
Wschodu w celu oskarzenia lozy Elus de Sully i przeszkodzenia jej w

uzyskaniu konstytuciji.

Wyobrazcie sobie 12 czy 15 mtodych ludzi, a wsrdd nich trzech aktoréw:
oto pierwszy obraz. Pomysicie tylko, ZzZe na czele tego wszystkiego stoi
cztowiek wystany tu rok lub dwa lata temu, aby rozdawac pigutki anty-
weneryczne wsrod marynarzy, nie uznawany przez grupe chirurgdw za
swojego czionka. Pierwszym dozorcg jest mezczyzna, ktérego przed
dwoma lub trzema laty widzieliSmy ubranego w liberie komendanta, gdzie
byt portierem, a przeciez wolnomularz musi by¢ niezalezny. Oto druga
cecha tego obrazu.

Dodajcie do tego zwanego malarzem pacykarza dekoracji w Komedii,
ztotnika znanego z zuchwatosci i jednego trzpiota. Cata reszta to mtodzi
pisarczykowie zatrudnieni przez intendenta jako kopisci bez tytutu ani
patentu [...].

Trzej aktorzy to Millerand, L’Orville, L’'Espinasse — artysta, architekt i
muzyk.

Zajmijcie teraz stanowisko [...]. Wasze konstytucje bytyby zhanbione i

wiasnie dlatego wyrazamy nasz sprzeciw.



Parlamentarna loza w Besangon dokonuje czystki w lozy kupieckiej, a
nastepnie stwierdzajgc, ze wreszcie sktada sie ona z uczciwych ludzi,
uznaje jg nie bez wyrazéw wspoétczucia za godng uprawiania Sztuki
Krélewskiej. Natomiast loze zdajgce sobie sprawe ze swojej nizszosci lub
przecietnego znaczenia spotecznego, wychwalajg swoje cnoty i gorliwos¢
masonskg, oskarzajgc loze z wyzszych sfer o to, ze przeksztatcity sie w
kota dobrych przyjaciot... profanéw. Loza Amitié ze Strasbourga, pragngca
by¢ uznana za swigtynie ortodoksji i Scistych zasad wolnomularskich,
potepia uchybienia w stosunku do ,Scistej reguty”, popetniane przez loze
Candeur, piszgc: ,Zamiast zajmowac sie pracami w ramach Sztuki
Krolewskiej, utrzymujg loze kobiece, organizujg bale i grajg komedie w
lozy” (48) na wzor niektorych paryskich 16z bedacych prawdziwymi
Swiatowymi kotami.

W owych starciach masoni z ruchomych 16z wojskowych, pracujgcych w
okreslonych putkach, odgrywajg czesto role mediatoréw i obserwatorow
masonskiej moralnosci. Wiemy, ze wywarli oni zasadniczy wptyw na
rozprzestrzenianie sie Sztuki Krélewskiej az na krance Europy nie tylko
podczas wojny i okupaciji, lecz w okresach pokoju, zwlaszcza wowczas,
gdy oddziat zatrzymuje sie na dtuzej w garnizonie. Obecno$¢ wojskowych
garnizonow w matych lub przecietnych obediencjach sprzyja zwiekszeniu
liczby inicjacji i powoduje szersze otwarcie drzwi Swigtyni. Istotnie, liczne
oddziaty posiadajg loze wojskowe. Bez watpienia owi wojskowi
wolnomularze w mniejszym stopniu niz wolnomularze cywilni podlegajg
lokalnym uwarunkowaniom spoftecznym i sieci powigzan rodzinnych.
Pragng oni przede wszystkim wtopi¢ sie w miejscowg tkanke spoteczng i
przerwa¢ nude zycia w garnizonie. Wprawdzie pragng sktadac¢ wizyty u
miejscowych notabli, lecz nie obawiajg sie patronowac regularyzujgcym
sie lozom, do ktorych rekrutuje sie mniej ludzi z wyzszych sfer. Loze te
wyrazajg swg wdziecznosc¢, przyjmujgc ich gorgco w swigtyni braterstwa.

Wojskowe loze sg niekiedy tak bardzo zwrécone w strone profanskiej



spotecznosci, ze Wielki Wschdéd jest zmuszony narzucaé im pewien
minimalny okres pobytu zanim bedg mogty dokonac pierwszych inicjacji
cywili w miejscu stacjonowania ich garnizonu. W Cherbourgh, w Condé-
sur-Escaut, na granicy z austriackg Holandig, a takze w Calais, wojskowe
loze we francuskich i cudzoziemskich oddziatach, a w szwajcarskich w
Cherbourg i Condé powodujg prawdziwg militaryzacje miejscowych
spotecznosci wolnomularskich. Lokalni notable sg szczegolnie wrazliwi na
spoteczne zwigzki z uszlachconymi oficerami, ale w wojskowych lozach
jest wielu podoficerow z nizszych sfer, ktdérzy sg bardziej skionni do
kontaktow z lokalng spotecznoscig cywilng.

Wydaje sie, ze w obediencjach, do ktorych nalezy jedna loza, np. w
Semur-en-Auxois, w lozy bardziej niz gdzie indziej skupiajg sie wszystkie
miejscowe osobistosci. Podkredla ona tym tatwiej, ze jest spotecznie
doskonata, gdyz nie ma konkurencji. Szczegdlnie wymowny jest obraz
lozy w Semur-en-Auxois z 1787 roku. Obok Czcigodnego Lozy,
wicehrabiego de Massigny, figurujg w niej kanonicy z kolegiaty, notable
posiadajgcy przywileje, wyzsi urzednicy sgdowi (parlamentarzysci z Dijon i
urzednicy z Izby Obrachunkowej), a takze z nizszych urzedow z sgddéw
zarzgdcow krolewskich lub Trybunatu Odwotawczego tych sadow, ktorzy
zostali uszlachceni lub sg w uszlachcani. Interesujgce, ze w lozy jest tylko
jeden kupiec hurtowy. ,Kupcy” o mniejszym znaczeniu ekonomicznym niz
hurtownicy znajdujg sie na marginesie spotecznosci masonskiej jako
.oracia stuzacy’.

Obediencje, w ktérych handel hurtowy wystepuje na zupetnie inng skale,
majg zupetnie inng fizjonomie. Przykladem tego jest Dunkierka,
zdominowana przez loze Amitié et Fraternité, a zwiaszcza Marsylia,
konkurujgca przy koncu XVIII stulecia z Bordeaux w portowej hierarchii
francuskiej. Loza Saint-Jean d’Ecosse rzuca $wiatto na caty basen Morza
Srédziemnego. Zaktada ona liczne loze i w miare powiekszania sie
handlowego horyzontu wielkiego portu, obejmujgc Antyle i biorgc udziat w

zyskownej redystrybucji produktéw z kolonii do Europy kontynentalnej,



rozszerza sie¢ korespondenciji na ,Wyspy”. To interesujace, ze lozg Saint-
Jean d’Ecosse kierujg ci sami ludzie, od ktérych zalezy los marsylskie]
izby handlowej, zwanej ,lozg”. Chociaz jest to czysta zbieznos¢, obraz
jest interesujgcy, poniewaz pokazuje, w jaki sposob potozenie jednych i
drugich, napiecia miedzy lozami lub w tonie lozy, obecnos¢ Iub
nieobecno$¢ w sSwigtyni ulegajg wptywom profanskiego otoczenia. Neg-
otium, protestanckie wyznanie wiekszosci tych wielkich kupcéw, ktorzy
wysytajg swoich syndéw na studia do Genewy, nie powoduje ich izolacji, a
wprost przeciwnie. Przedstawiciele monarchicznego panstwa potwierdzajg
przez swg obecno$é miedzy kolumnami lozy Saint-Jean d’Ecosse jej
doskonaty sktad. Victor Malouet, intendent marynarki, przyszly
przewodniczacy frakcji ,monarchistycznej” podczas Konstytuanty, morski
prefekt za czasow Cesarstwa, Minister Marynarki i Kolonii w czasach
pierwszej Restauracji, ktorego matzonka prowadzi salon, zaszczyca loze
Swojg obecnoscig. Towarzyszg mu zastepca Salze i de Paul, cywilny
porucznik sgdu marszatkowskiego, znany wolnomularz, ktéry bedzie
zaproszony przez Filaletow do wziecia udziatu w ich paryskim konwencie.
Skadingd wszyscy trzej sg cztonkami Akademii literatury, nauki i sztuki. W
tej lozy, w ktorej btyszczy arystokracja handlu, prawo wzajemnego
wytgczenia miedzy otium a neg-ofium nie wystepuje. W Zzadnym razie
Loza nie stanowi getta dla protestanckich przedstawicieli wielkiego handlu.
O ich przynaleznosci do Ancien Régime’u swiadczy zresztg bezbtedne
przejscie najlepszych z nich z matego do wielkiego handlu, z wielkiego
handlu do Sadownictwa, a nastepnie z Wysokiego Sadownictwa do
utytutowanej szlachty (49). Czynigc to, uznajg oni habitus Ancien
Régime’u, potwierdzajg swoj konformizm spoteczny i udziat w oficjalne;j
kulturze — sg oswieconymi i uznanymi amatorami sztuki — w zamian za co
sg obdarzeni niezaprzeczalnym uznaniem spotecznym i kulturalnym. Jak
mozna wyobrazi¢ sobie, ze mogtyby ich spotka¢ nieszczescia Josepha
Sec, mieszczanina z Aix, owego wolnomularza, ktéremu nie udato sie

nigdy pokazac¢ sie w oczach przedstawicieli Wysokiego Sgdownictwa



inaczej niz jako kupiec-parweniusz (50). Wolnomularze z lozy Saint-Jean
d’Ecosse nie majg konkurentéw w swojej obediencji. Mogg sobie nawet
pozwoli¢ na odrzucenie prawa Wielkiego Wschodu. Istnieje raczej
przeciwienstwo na odlegtos¢ miedzy stolica handlu, Marsylig, a Aix-en-

Provence, stolicg parlamentarna.

Zmienne zycie spoteczne

Wyraznie widac, ze spoteczne zycie wolnomularskie jest bardzo zmienne
i zdolne do przystosowania sie do zmieniajgcego sie spotecznego,
kulturalnego i politycznego otoczenia, ktérego jest czescia, jesli nawet
domaga sie niezaprzeczalnej autonomii i tozsamosci, dokonujgc
rozroznienia miedzy harmonijng i braterskg sferg masonskg a sferg
profanska, zyjgcg w rytmie ogtuszajgcego dzwieku ,metali”, napieC i
rywalizacji. Udato sie mu nawigza¢ owocne relacje z réznymi formami
tradycyjnego i akademickiego zycia spotecznego, przyjg¢ cztonkéw z
poboznych bractw, pragngcych rekrutacji na wysokim spotecznym
poziomie i uprawiania laickiej dobroczynnosci, a takze zaproponowac
upadajgcym towarzystwom, jak towarzystwo Szlachetnego Strzelania z
tuku, stowarzyszenie sie i odnowienie ich kadr w celu zaspokojenia
oczekiwan oswieconego spoteczenstwa (51). Loza masonska potrafita
takze zanim doszto do rewolucji dokona¢ zwrotu w strone bardziej
osobistego i laickiego zycia spotecznego: jej cztonkowie mogg spotkac sie
zwyczajnie poza posiedzeniami. Otwiera czytelnie, sale bilardowe, bary,
gdzie mozna dyskutowaé¢ o najnowszych wiadomosciach, a nawet o
polityce w taki sposéb, ze dogmat o nie uczestniczeniu masonerii w zyciu
politycznym nie jest otwarcie przekraczany. Niekiedy loze organizujg
prawdziwe stowarzyszenia mimo wielkich pretensji wtadz (52) i od lat
dwudziestych XIX wieku biorg udziat w uswiadamianiu zgubnych skutkow
pauperyzmu i w koniecznym przeksztatceniu dobroczynnosci i udzielania

jatmuzny w filantropie. Jednocze$nie loza wchodzi w dziedzine



obywatelskg i stara sie zaszczepi¢ w niej wartosci zgody i mitosci
braterskiej, urzeczywistniajgc w taki sposdb masonskg utopie. Jednakze
wolnomularskie zycie spoteczne jest rowniez zwrécone w strone kosmosu
i oczekiwan obywateli Oswiecenia. Jej zatozycielski plan polegajgcy na
zjednoczeniu ludzi, ktérzy gdyby nie ona byliby ciggle oddaleni od siebie,
ma zatem dwie ptaszczyzny. W pierwszej z nich loza wystepuje jako
elementarna komorka braterskich stosunkow, w drugiej jako diaspora
robotnikdw konstruujgcych wieze Babel, ,rozproszonych na dwdch
potkulach” od chwili jej upadku, o czym méwi sie na kazdym posiedzeniu
lozy. Kiedy Swiagtynia wybranych przyjaciot ma juz trwatg strukture, bracia
majg moznosC przesuniecia jej granic az do granic poznanego sSwiata,
rozszerzy¢ je na catosC oikoumene, stowem utworzyC powszechng
Republike wolnomularzy, stawiajgc na to, ze masonska utopia planetarna,
bedzie potrafita, w przeciwienstwie do hubris, po przywréceniu zgody
zbudowa¢ w miare swoich mozliwosci, harmonijng wieze Babel, gdzie
ludzie odkryjg, iz sg braémi. Oto trzecia podrdz, ktérg musimy teraz

podjac.
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Rozdziat Il

Powszechna Republika wolnomularzy
« utopia planetarng »

w wieku Oswiecenia?

Harmonijna wieza Babel, uporzadkowany kosmos

,Jniwersalny wolnomularz, obywatel catego $wiata nie jest
cudzoziemcem w zadnym kraju; bez pomocy gtosu mowi, jest styszany;
bez pomocy oczu widzi i mozna go poznac¢ po nieomylnych znakach” gtosi
L’Ecole des francs-macons (1). A Apologie pour I'ordre des francs-magons
podaje prawa i korzysci, ktére daje bycie obywatelem Powszechnej

republiki wolnomularzy :

Kazdy cztonek zakonu ma prawo wstepu do wszystkich 16z na Swiecie,
zaszczyt, ktory z braku szczegolnej rekomendacji daje osobie
korzystajgcej z niego jeden z najtatwiejszych srodkéw, aby dac sie poznac
przez wielu przyzwoitych ludzi. Natomiast w razie nieprzewidzianego
nieszczescia jak kradziez, zatoniecie statku itp. sprawia, ze znajduje
pomoc u braci az do chwili, gdy bedzie mogt stang¢ na nogi i dzieki swoim
witasnym zdolnosciom uzyska¢ mozliwos¢ przetrwania; albo tez, gdy jest
zagranicg i ma pienigdze w swojej ojczyznie, wzig¢ z niej to, czego
potrzebuje, aby spetni¢ marzenia, ktore sprawity, iz zmienit miejsce
pobytu.

Rados¢ z poznania braci, ktorych nigdy sie przedtem nie widziato, za
pomocyg jezyka i znakow uzywanych w zakonie, w obcym kraju, w miejscu,

ktorego jezyk jest nieznany. Jezyka i znakdw, ktére jednoczednie stuzg



odréznieniu brata od innego cztowieka, ktory chciatby niestusznie
uzurpowac sobie to miano.

Wygoda w nauczeniu sie bardzo predko znakow i wyrazen, ktore
stanowig ten rodzaj uniwersalnego jezyka. Srodek, ktéry mimo ze nie zna
sie jezyka danego kraju, wystarczy, aby by¢ zrozumianym i rozpoznanym

w jakimkolwiek zakatku swiata, gdzie mozna znalez¢ braci z zakonu (2).

Pot wieku pdzniej stynny wolnomularz angielski William Preston sktada
wyznanie tej samej kosmopolitycznej wiary: ,Zakon wolnomularzy jest z
natury kosmopolityczny”, co gtosi tez potezna marsylska loza Saint-Jean
d’Ecosse, dla ktérej wolnomularstwo jest ,moralnym, wolnym i
kosmopolitycznym Zakonem”. Podobne wypowiedzi mozna by mnozyc,
gdyz zaréwno u Schillera, jak u Fichtego, Wielanda lub Lessinga wyznanie
kosmopolitycznej wiary stanowi topos masonskiej literatury w XVIII
stuleciu. Swigtynia wznoszona na chwate Wielkiego Budownika
Wszechswiata przez wolnomularzy ,rozproszonych na dwoch pétkulach”
jest ,w sposob naturalny” pomyslana jako przeciwienstwo pierwotnej wiezy
Babel, ktora byta zatrutym owocem ludzkiego braku umiaru, hubris, ktore
powoduje szalenstwo i wywotuje bozy gniew. Tamta wieza Babel zasiata
niezgode miedzy robotnikami, zniszczyta wszelkg komunikacje miedzy
nimi, stata sie symbolem utraty sensu, dezorientacji, chaosu zrodzonego z
braku porzadku. Natomiast wolnomularstwo od poczatku pragnie byc¢
,osrodkiem zjednoczenia”. Z budowy, miejsca tego ,spotkania serc”, gdzie
kazdy wolnomularz znajduje wiasciwe miejsce i po porzuceniu proznych
ambicji i przesgddw na progu Swigtyni harmonijnie wigcza sie do tancucha
braterstwa. Wznosi sie natomiast wielka nadzieja. Ordo ab chao,
utworzenie porzadku z chaosu, zbudowanie spokojnego miejsca dla zgody
i harmonii. Charakteryzujgca utopie komunikacja znajduje sie w
centralnym punkcie masonskiego planu. Znaki, stowa i dotkniecia
umozliwiajg owo powszechne rozpoznanie sie ludzi, ktorzy byliby zawsze

od siebie oddaleni, gdyby wspdlna inicjacja nie uczynita z nich braci.



Tworzg oni te koine, ten uniwersalny jezyk, ktéry pozwala wolnomularzom
na porozumiewanie sie z sobg, na mowienie jezykiem braterskiej mitosci
bez przeszkdd i bez wysitku. Odnajdujemy tu legende o mistrzu Hiramie
zabitym przez zilych czeladnikéw, ktérym odmoéwit podania hasta
umozliwiajgce rozpoznanie sie mistrzom. Stowo jest kruche. Stanowi
rekojmie tego spotkania serc, nalezy je zachowac podobnie jak te gatgzke
eukaliptusa, zakwitajacg w ziemi, ktorg zabodjcy Hirama przykryli zwtoki
mistrza.

Wiasnie komunikowanie sie umozliwi braciom zbudowanie z delikatnej
mgtawicy, sktadajgcej sie z tysiecy swietinych punktéw rozproszonych w
profanskiej nocy, zorganizowanego i spojnego kosmosu. ,Ogromne i
niezliczone” zgromadzenie masonéw, ten ,wielki las pokrywajgcy catg
powierzchnie ziemi”, stanie sie¢ zatem Powszechng Republikg
Wolnomularzy. Nie bez znaczenia jest fakt, ze projekt narodzit sie w XVIII
stuleciu, kiedy Republika Literatury swieci triumfy, i rozkwitajg inne ,utopie
planetarne” oparte na wiecznym i powszechnym pokoju i na komunikaciji
bez granic takie, jak Powszechna Republika Ludzi Oswieconych
Concordeta i Powszechna Republika Handlu Smitha (3). Oczywiscie w
poréwnaniu do Republiki Wolnomularzy Republika Ludzi O$wieconych
cieszy sie juz tradycjg wymiany listbw w sieciach cierpliwie tworzonych
wokot miejsc tworzenia wiedzy i legitymizacji spotecznego i kulturowego
kapitatu, tworzonego przez akademie i gwiazdy galaktyki Oswiecenia (4).
Ale Republikanie nalezacy Republiki Ludzi Oswieconych uswiadamiajg
sobie w coraz wiekszym stopniu, ze nalezy skoordynowac ich sieci
korespondencji. Wzbogacona, zaprzeczana, zachodzgca we wszystkich
kierunkach informacja, niezalezna wobec wtadz panstwa i Kosciota ozywia
Republike Literatury i daje jej wiarogodnos¢. Stgd biorg sie te plany
utworzenia generalnego biura korespondencji, ktdére opracowuje sie
gorgczkowo w literackich gabinetach w Amsterdamie i w Paryzu (5). W
wieku europejskiej wymiany listébw Swiat literatury uwaza sie juz za sie€ i

nie liczagc sie z kosztami pragnie rozszerzyc jej wielko$¢. Utopia? Tak, lecz



utopia zrealizowana. Chociaz bowiem w przypadku Republiki Literatury
chodzi o nieistniejgce miejsce, o obywatelstwo bez suwerennosci (Daniel
Gordon), o republike bez granic ani flagi, ma ona swoj kod, swoje zasady,
obywateli i przywoédcow, metropolie i kresy, zgromadzenia, media, szkoty i
konflikty.

W opublikowanej w marcu1999 roku ksigzce République mondiale des
lettres — sam tytut Swiadczy o podobienstwach i aktualnosci niektérych
zagadnien — Pascale Casanowa pisze, ze ,owa przestrzeh nie jest
abstrakcyjng i teoretyczng konstrukcjg, ale konkretnym chociaz
niewidzialnym swiatem; sg to rozlegte krainy literatury [...]. Istniejg zatem
literackie tereny i granice niezalezne od polityki, swiat tajemniczy, lecz
dostrzegalny przez wszystkich, a zwtaszcza przez najbiedniejszych [...],
scentralizowany Swiat, ktéry zbudowat swojg stolice, swoje prowincje i
kresy” (6).

Plany Powszechnej Republiki Wolnomularzy sg nie mniej ambitne niz
plany czionkébw Republiki Ludzi Oswieconych. Miedzy Republikg
Wolnomularzy a Republikg Ludzi O$wieconych i nieokreslong Ostojg
hugenotow zachodzi owocny dialog. Wielu nalezgcych do nich architektow
i budowniczych — kupcow i bankieréw, literatéw i naukowcow, filozoféw i
pamflecistow, dziennikarzy, wydawcow itp. - pracuje razem na trzech
budowach, gdzie tworzy sie niezaleznos¢ jednostki w spoteczenstwie i w
dziedzinie kultury. Budowa takich sieci nalezy do specjalistow i juz w tym
okresie zrozumiano, jakg korzys¢ daje wspoétdziatanie, uzupetnianie sie,
unikanie powtarzania tych samych prac i zahamowan, poniewaz
nasycenie sieci grozi zapchaniem arterii Republiki Ludzi Oswieconych czy
tez Powszechnej Republiki Wolnomularzy, paralizujgc wymiany listow
zwtaszcza wowczas, gdy korespondencja jest pisana recznie. Sieci te sg
elastycznymi nosnikami, ktére nalezy nieustannie aktualizowaé i
modyfikowa¢ zaleznie od potrzeb od stosunkéw tworzonych przez
wymiane korespondenciji i nowych oczekiwan jej uczestnikéw. Chodzi tu w

pewnym sensie o0 przetrwanie lub o zanik sieci tym bardziej, ze



konkurencja jest czesto okrutna. Kontrola sieci stanowi walke o wtadze
miedzy gtowa, ktéra mimo coraz wiekszej liczby odgatezien danej sieci
pragnie opanowac strumien informacji w sieci, a koncowkami (synapsami),
ktore chcg uzyskac¢ wiekszg niezaleznos¢, a nawet z kolei sta¢ sie gtowg
niezaleznej sieci. Pojety to bardzo dobrze obediencje wolnomularskie juz
bardzo wczesnie obawiajgc sie, ze inicjatywy podejmowane na krancach
ich sieci nie bedg przez nie kontrolowane, bedg zas sprzyjaty
powstawaniu nadgranicznych powigzan z zagranicznymi lozami, co bedzie
przestankg do tworzenia konkurencyjnych obediencji masonskich. Wielki
Wschéd, ktory jako ,narodowa” obediencja zgda wtadzy nad wszystkimi
lozami powstatymi we Francji i w obrebie posiadtosci francuskich, w
oczywisty sposoOb usituje zastrzec sobie prawo do korespondencji z
zagranicg i do utrzymania elementarnych komoérek wolnomularskiej tkanki
w stanie catkowitej zaleznosci od ,narodowego osrodka”. W 1785 roku
pisze on do lozy Parfait Silence na wschodzie Warszawy:
.Korespondencja z zagranicg sprawia zawsze duze trudnosci. Odlegto$é
miedzy miejscami powoduje niebezpieczne opdznienia i moze nawet dojs¢
do tego, ze wszelka komunikacja zostaje przerwana, a wowczas loza
zostaje izolowana i obumiera z braku informacji i pomocy, jakiej
potrzebuje. Natomiast korespondencja z narodowym Wielkim Wschodem
(sic) nie jest narazona na zadne niebezpieczenstwo i jest jak najbardziej
korzystna” (7). Skadingd obediencja proponuje wszystkim ,narodowym”
Wielkim Lozom, czyli suwerennym lozom zwifaszcza w stosunku do
Wielkiej Lozy Anglii, uwazajgcej sie za uniwersalng loze matke,
,2nawigzanie  korespondencji, aby przekazaCc nowe zalecenia
wolnomularzom z réznych panstw i zachecic ich do uprawiania wszystkich
cnot, przedstawiajgc im nowe przyktady do nasladowania” (8).

Problem ten ma zasadnicze znaczenie, co bowiem widzimy obecnie, gdy
powstata sSwiatowa wioska, grupy dyskusyjne w Internecie i listy
rozpowszechniania, do ktérych kazdy moze sie zapisa¢ w zaleznosci od

swoich zainteresowan? Srodki masowej komunikacji ulegly zmianie,



poczta elektroniczna zastgpita tradycyjng korespondencje, czas i
przestrzeh zmniejszyly sie, ale stawka jest taka sama. Taka sama jest
zwlaszcza utopia, jej site bowiem stanowi jej powtarzalnos¢: chodzi o
utworzenie komunikacji na skale $Swiata, opartej na harmonijnym
kosmosie, ktory uwaza sie za wolny i dajgcy dobrobyt. Przy przejsciu z
Powszechnej Republiki do swiatowej wioski zmienita sie jedynie skala,
skala nowoczesnych technik multimedialnych, ktére umozliwiajg ogromny
efekt zblizenia. Tymczasem, kiedy spojrzymy dzisiaj na udziat
wolnomularzy w przeptywie elektronicznej informacji, zauwazymy, ze jest
on duzy: istniejg setki stron, grup i list rozpowszechniania. Nalezy
zauwazyc, iz przeptyw ten zachodzi przede wszystkim na marginesie
obedienciji i ich polityki komunikowania sie. Wolnomularzom, ktérzy dajg
swoj wktad, zalezy na niezaleznosci ich sieci; pragng oni zwtaszcza
zbudowa¢ komunikacje bez filtru i bez przeszkod (przede wszystkim w
stosunku do stynnej linii podziatu i roztamu miedzy Wolnomularstwem
regularnym a Wolnomularstwem nieregularnym). Innymi  stowy,
komunikowanie sie za pomocg Internetu sprawia, ze wsrod wolnomularzy
rozproszonych na dwoéch poétkulach odradza sie nadzieja powrotu do
budowy Powszechnej Republiki Wolnomularzy. Czyzby Technopolis miato
zastgpi¢ Cosmopolis (9)? Wszystko zalezy od uzytku, ktory czyni sie z
sieci i srodkdéw przekazu. Jezeli pozostajg one nosnikami informaciji, nic
nie jest mniej pewne. Podamy tu namacalny przykfad korespondencji
miedzy cztonkami Wielkiej Lozy ,kaukaskiej’, czyli biatej, z Hawajow a
amerykanskimi czarnymi bracmi z Prince Hall, z czarnej obediencji nie
uznanej przez biate bardzo konserwatywne obediencje. Zapoczatkowata
ona oficjalne stosunki i wzajemne uznanie. Nie mdéwigc o owocnej
wymianie, ktéra umozliwia nawigzanie relacji miedzy wolnomularzami
pracujgcymi w roznych rytach, majgcych wiasny sposéb postepowania i
wiasne pytania dotyczgce kretej, najezonej przeszkodami drogi wiodgcej
do Swiatta. Okazuje sie, mutatis mutandis, ze masoneria w XVIII stuleciu

posiada juz drogowskazy, ktore pozwalajg zywi¢ nadzieje, iz masonskie



plany ojcédw zatozycieli mogg zosta¢ zrealizowane w ramach
woluntarystycznego sposobu postepowania. A zatem, nie sprowadza sie
ona do kosmopolitycznego wyznania wiary lub myslenia o Republice
wolnomularzy na sposob wyspiarskiej utopii, do planéw, aby z Australii,
dziewiczego kontynentu lub uznawanego za taki, uczyni¢ panstwo
wolnomularzy, lub skromniej, do tego, aby wyspy Limosa i Lampedusa
staty sie autonomicznym terytorium administrowanym przez wolnomularzy.
Chyba ze chodzi o budowe militarnych kresdw na krancach $wiata
chrzescijanskiego  naprzeciw  Porty  otomanskiej,  nieprzyjaciela
chrzescijanstwa, jak to proponuje ksigze wotoski Morusi ze Sciste]
Obserwy Templariuszy.

Powréémy do stynnego Discours Ramsaya (1736-1738), ktory
sprowadza sie btednie do manifestu francuskiej, monarchicznej,
chrzescijanskiej i rycerskiej masonerii. Ot6z Ramsay jako cztowiek
Oswiecenia widzi w encyklopedycznym projekcie = Chambersa,
polegajgcym na zebraniu w jedng cato$¢ catej wiedzy tego okresu,
pierwszy etap pracy robotnikow budujgcych masonskg wieze Babel i

Powszechng Republike Wolnomularzy:

Zasadniczo ludzie nie rdéznig sie od siebie ze wzgledu na roznice
jezykdw, ktérymi mdéwig, noszonych ubiorow, krajow, w ktérych mieszkaja,
godnosci, jakie posiadajg. Caty swiat to nic innego niz wielka Republika, w
ktorej kazdy nardéd stanowi rodzing, a kazdy cziowiek dziecko [...].
Pragniemy zjednoczy¢ wszystkich oswieconych ludzi o tagodnych
obyczajach i przyjemnym usposobieniu nie tylko poprzez umitowanie sztuk
pieknych, ale w jeszcze wiekszym stopniu przez wielkie zasady cnoty,
nauki i religii, gdzie wszystkie narody mogg czerpac trwatg wiedze, a
wszyscy obywatele ze wszystkich krolestw mogg nauczyé sie wzajemnie
ceni¢, nie rezygnujgc ze swojej ojczyzny [...]. Utworzymy nowy Lud, ktory
bedgc ztozony z wielu narodéw scali je w pewien sposob wieziami cnoty i
nauki (10).



Wolnomularstwo ma ogromny potencjat, ktéry umozliwia realizacje tego
tytanicznego projektu. tysigce 16z, w ktérych w ciggu kilkudziesieciu lat
zapalono swiatta w profanskiej nocy, zapewniajg sieC potgczen w
europejskiej przestrzeni nie majgcej sobie réwnej w dziedzinie zycia
spotecznego Ancien Regime’u, i skupiajg setki tysiecy czionkow. W
jednym z rozdziatéw ksigzki L’Europe et ses nations o znamiennym tytule
,orugie zjednoczenie europejskie: dwor, salon, loze” Krzysztof Pomian
stusznie podkresla, ze ,wolnomularstwo staje sie predko instytucjg
europejskg — jedyng instytucjg europejskg obok Kosciota katolickiego”
(11). Od tej pory nalezy potgczy¢ te loze za pomocg regularne;
korespondenciji i zjednoczy¢ je przy wspoélnej budowie. Jak pisze markiz
de Chefdebien: ,Regularna i petna zaufania korespondencja przeniesie
granice naszego braterskiego zwigzku az do granic swiata” (12). Joseph
de Maistre méwi réwnie jasno: ,Scista korespondencja z zagranicznymi
bracmi i nasze obowigzki wobec nich, ktére stanowig powszechng
republike, majg jeszcze zasadnicze znaczenie. Tak wiec ,gazetowa
utopia”, o ktoérej méowi Armand Mattelart w zwigzku z dzietem Louisa-
Sébastiena Merciera L’An 2440, Réve s’il en fut (13) - opisane w nim
ztozone relacje z wolnomularstwem analizowaliSmy w innym miejscu (14) -
ma swoj masonski odpowiednik w utopii powszechnej korespondencii,
jednakze utopii w trakcie realizacji. Oszczercy Wolnomularstwa i
llluminaten* nie pomylili sie zresztg w tym wzgledzie, ujawniajgc istnienie
powszechnej i Dbtyskawicznej komunikacji miedzy tymi urodzonymi
spiskowcami, komunikacji zacierajgcej granice i tozsamos¢. Juz wtedy
Swiatowe sieci wzbudzajg fascynacje i przywidzenia. Przyktadowo u

markiza de Luchet czytamy:

Kazdy cztonek danego kota nalezy jednoczesnie do innych, tak Zze
Wenecjanin przybywajacy pierwszy raz do Wroctawia i wprowadzony do

kota w tym miedcie jest dopuszczony do tych samych tajemnic, jak ci,



ktorzy tworzg je od dziesieciu lat, i jest tak Scisle zwigzany, jakby miat te
samg ojczyzne i obyczaje zrodzone w szczesliwym wieku niewinnosci.

Kota te sg punktami korespondencji, latarniami na tym morzu
nieprawo$ci; i zeby lepiej pokazac ten niewidzialny tancuch, przedstawie
jedng rzecz szczegodtowo. | tak Frankfurt nad Menem uczy Mayence,
Darmsztadt, Neuwied, Kolonie, Weimar. Weimar o$wieca Cassel — gdzie
mieszkat markiz de Luchet - Getynge, Wetzlar, Brunszwik, Gotha. Gotha
niesie swiatto do Erfrutu, Lipska, Halle, Drezna i Dessau. Dessau zajmuje
sie Torgau, Wittembergg, Meklemburgig i Berlinem. Berlin komunikuje sie
ze Szczecinem, Wroctawiem, Frankfurtem nad Odrg. Frankfurt troszczy
sie o Krolewiec i miasta w Prusach. Idgc po tej skali wida¢ jasno, ze
istniejg dosycC Sciste wiezi miedzy Mayence a Polskg i ze wkrétce poznane
zostajg najskrytsze miejsca w kazdym kraju.

Prosze, zeby Czytelnik rozszerzyt teraz te komunikacje na komunikacje
miedzy krolestwami i wyobrazit sobie osrodek, do ktérego docierajg plany
tych, ktorzy rzadzg Europa; wida¢ zatem, ze sg oni prawdziwymi panami

kazdego kraju (15).

A sam Barruel wyznat nieco przed Smiercia:

Tak wiec rozkazy byly przekazywane z niezrownang predkoscig od
znajomego do znajomego i z reki do reki, poniewaz tych pieszych nie
opOzniata ani zta pogoda, ani wypadki, jakie zdarzajg sie jezdzcom i
powozom; cztowiek pieszy da sobie zawsze rade, kiedy zna okolice, i tak
wiasnie byto. Nie zatrzymywali sie ani, aby jesc, ani aby spac i nigdy nie
robili wiecej niz dwie mile. Poczta potrzebowata dziesieciu godzin na
przejazd z Paryza do Orleanu i miata godzinny postdj co trzydziesci mil.
Pietnastu lub dwudziestu zmieniajgcych sie piechuréw, mogto dotrze¢ do
Paryza w ciggu dziewieciu godzin, idgc Sciezkami, a zwlaszcza nie

zatrzymujgc sie nigdzie (16).



Pierwszymi ludzmi, ktorzy we Francji zdali sobie sprawe ze strategicznej
wagi korespondenciji, byli wolnomularze z prowincji na peryferiach i znad
granicy. Nadaje ona wartos¢ ich funkcji kulturowego przekaznika miedzy
Masonerig francuskg a jej zagranicznymi siostrami. Znamiennym
przyktadem znaczenia korespondencji majgcej na celu utworzenie
Powszechnej Republiki Wolnomularzy jest Metz, miejsce, gdzie wystepuje
prawdziwe skrzyzowanie masonskich wptywow. 24 czerwca 1760 roku
Antoine Meunier de Précourt, Czcigodny lozy Saint-Jean des Parfaits
Amis zgda od Wielkiej Lozy Francji ,listy wszystkich 16z, ktore podobnie
jak nasza powstaty z Wielkiej Lozy, aby nawigza¢ miedzy nimi a wami te
0golng korespondencje, ktéra powinna panowac¢ od wschodu do zachodu i
od potnocy do potudnia miedzy wszystkimi regularnymi ciatami” (17).
Meunier de Précourt pragnie otrzymaé¢ wykaz 16z utworzonych przez
Wielkg Loze, poniewaz od pieciu lat poswieca wszystkie swoje wysitki, aby
zrealizowaC ambitny projekt, niewatpliwie zbyt ambitny, lecz konieczny z
uwagi na coraz wigkszg liczbe rytuatow i stopni masonskich. Chciatby
skodyfikowa¢ i zharmonizowaé masonskie praktyki. Kilka dni pdzniej
Czcigodny z Metz informuje nie bez satysfakcji Wielkg Loze o utworzeniu
pierwszej sieci korespondencji: ,Przedmiot tej korespondencji zostat
zrealizowany tak predko, jak bytlo mozna i juz dzisiaj jestem w kontakcie z
regularnymi lozami w Mayence, Frankfurcie, z Wielkg lozg mistrzéw
regularnych z Lyonu, a takze z lozg w Lille we Flandrii, z Dzie¢mi chwaty w
putku grenadierow francuskich ...” (18). Przedsiewziecie Meuniera de
Précourt nie jest wcale jedyne w swoim rodzaju. W tym samym okresie
zarowno w Lyonie, jak i w Marsylii, w Alost w austriackich Niderlandach
czy tez w Palermo obserwujemy uswiadomienie sobie faktu, ze
korespondencja stanowi niezbedny ferment jednoczacy Republike
Wolnomularzy. Sieci korespondencji unerwiajg jg, nadajg jej strukture i
urzeczywistniajg jg. Czy to przypadek, ze w najbardziej dynamicznych z
nich odnajdujemy te same potgczenia, prawdziwe nerwowe zlgcza

masonskiego ciata?



Z przeciwnej w stosunku do Metz strony masonskiej Europy, na Sycyilii,
wolnomularze z lozy Saint-Jean d’Ecosse na wschodzie Palermo sktadajg
kosmopolityczne wyznanie wiary. Po utkaniu mocnych wiezi z lozami
zainstalowanymi na wybrzezu Morza Srédziemnego, zachecajg braci z
doliny Rodanu do nawigzania korespondenciji z nimi. Wielu z kupcow z tej
sycylijskiej lozy, w wiekszosci pochodzgcych ze szwajcarskich kantonow,
udaje sie do Beaucaire z okazji stynnego targu Magdaleny. Spotykajg sie
tam ze swoimi bracmi w interesach, a jednoczesnie wolnomularzami w
kolumnach miejscowej lozy (19). Nastepnie sie¢ z Palermo rozszerza sie
w strone 16z z wnetrza kraju. Ogolnie biorgc siec ta jest prawie taka sama
jak sieC zbudowana przez loze Saint-Jean z Metz. Cztonkowie lozy z
Palermo sg wymagajgcymi korespondentami takze w stosunku do swojej
lozy matki Saint Jean d’Ecosse na wschodzie Marsylii. | tak pewien go$¢ z
Marsylii nie zostaje wpuszczony do sycylijskiej Swigtyni, albowiem jego
loza przestata korespondowac (20). Po ponownym nawigzaniu kontektéw
listownych wzajemne wizyty zostajg przywrocone.

Po zakonczeniu pionierskiego okresu mozna bez przesady stwierdzi¢, ze
prawdziwy gtéd stosunkéw listownych opanowuje europejskich
wolnomularzy. Przypadkowe spotkania i zapowiedziane wizyty sg
tapczywie wykorzystywanymi okazjami do zapoczgtkowania nowej
wymiany listbw i do otwarcia sie za ich posrednictwem na nowe
wolnomularskie praktyki. List wystany przez loze Discrete z Zurichu do
stynnej lozy Union (zur Einigkeit) we Frankfurcie nad Menem sSwiadczy o

tej owocnej wymianie, o jej bogactwie i coraz wiekszym zréznicowaniu:

Loza z Zurichu przeprasza, ze nie napisata pierwsza i pyta, czy w
Niemczech istniej Wielki Mistrz, ktéremu loze powinny przesytac¢ co jakis
czas sprawozdania, jak to sie dzieje we Francji [...]. Chciataby zaczgé
korespondencje z lozg pracujgcg w jezyku francuskim. Prosi rowniez o
nazwiska dwoch cztonkow kazdej lozy, z ktoérg koresponduje loza Union.

[...]. Zawiadamia, Ze w porozumieniu z lozami z Valenciennes i z Maubege



w Bazylei wkrotce powstanie loza. Ze wzgledu na to, ze ma juz z nimi
listowny kontakt, przekazata im informacje dotyczace Berlina i Saint-

Petersburga otrzymane od brata de la Cour (21).

Aby urzeczywistni¢ Powszechng Republike Wolnomularzy Joseph de
Maistre nie zadowala sie propozycjg powszechnej korespondencji, lecz
sugeruje ,kilka dobrych praw, ktore bedg mogty ustanowi¢ wiecej
stosunkéw, wiecej jednosci miedzy réznymi lozami”. Rzeczg bardzo
wazng jest zwlaszcza, aby ich obywatele mieli paszporty, otwierajgce im

drzwi wszystkich swigtyn.

W tym wzgledzie pozwalam sobie zaproponowac¢ waszej Najjasniejszej
Wysokosci — Joseph de Maistre pisze do ksiecia Ferdynanda
Brunszwickiego, generalnego przetozonego Scistej Obserwy
Templariuszy, aby zechciata spowodowa¢ uchwalenie na konwencie (w
Wilhelmsbad), na spotkaniu delegatéw przybytych z catej Europy
templariuszy, tekstu listu polecajgcego, w ktéry powinni zaopatrzyC sie
wszyscy podrozujgcy pod grozbg, ze nie bedg nigdzie przyjeci. W celu
unikniecia wszelkiej niedogodnosci powinien on by¢ krotki i zagadkowy;
mozna by dodaé jeszcze inny ogdlny srodek bezpieczenstwa, ktory
wydaje sie dosy¢ wazny. Chodzi o to, aby rézni nieusuwalni kanclerze
przestali do wszystkich najwazniejszych miejsc zakonu (przynajmniej do
tych, z ktérymi mozemy nawigzaé stosunki) niezmienny wzor swojego
podpisu. Nie sgdze, aby te srodki dodane do innych srodkéw ostroznosci
mogty dopuscic¢ do jakiegokolwiek zagrozenia; i kazdy brat zaopatrzony w
list, o ktéry chodzi, powinien by¢é pewny, iz znajdzie wszedzie (zawsze

zgodnie z ustaleniami) grzecznos¢, ochrone i dobroczynnosc (22).

Mozna zapatrywac sie sceptycznie na to, czy wolnomularze sg zdolni do
przyjecia wspoélnego paszportu. Jednakze praktyka dowodzi, ze

Swiadectwo masonskie zastepuje go przez caty wiek O$wiecenia, cieszgc



sie zupetnie nieprawdopodobnym powodzeniem tym bardziej, ze
niekontrolowana inflacja listow polecajgcych, w ktére obficie zaopatruje sie
wowczas kazdy podrozny, powoduje w drugiej potowie XVIII wieku duzy
spadek wartosci tych profanskich skarbow. Jest to spowodowane przez
wielu cudzoziemcow. Natomiast, i to mimo wszelkich naduzy¢, swiadectwo
masonskie, ktére opiera sie na mocy wspolnej inicjacji i na tworzonej przez
nig wiezi, ktérej sity ciggle nie doceniamy, nie traci na wartosci. Mato tego,
stuzy za wiatyk. Stad skwapliwos¢, z jakg wyjezdzajgcy bracia zgdajg go
od sekretarza swojej lozy, ktory przesyta prosbe do zwierzchniej
obediencji wkrotce zasypanej tymi prosbami.

Swiadectwa sg czesto napisane po francusku lub dwujezyczne na wzor
owych irlandzkich zaswiadczen przedstawionych w lozy Anglaise w
Bordeaux. Nie bedgc prawdziwg koine masonskiego globu, francuski jest
niezaprzeczalnie jezykiem profanskich i masonskich stosunkéw
miedzynarodowych mimo, ze Anglicy sprzeciwiajg sie jego uzywaniu i ze
tacina ma ciggle swoich zwolennikow. Przyktadowo loza Parfaite na
wschodzie Nantes w liscie z 10 grudnia 1773 roku zwraca uwage
Wielkiemu Wschodowi, ,, Zze bytoby konieczne, aby sSwiadectwa byly
przettumaczone na facine i podpisane tak, jak po francusku, a to po to, by
dostosowac sie do cudzoziemskich obediencji i aby kazdy podrozujgcy
wolnomularz mogt zosta¢ przyjety w lozach podlegajgcych tym obcym
obediencjom, poniewaz czionkowie tych 16z mogg nie znaé¢ jezyka
francuskiego” (23). Zwtaszcza wsrdd braci biorgcych jednoczesnie udziat
w zyciu sieci relacji literackich i naukowych tradycja lozy Romania jest
jeszcze bardzo zywa (24). Ale sSwiadectwa niemieckie, wioskie,
skandynawskie i rosyjskie sg czesto pisane po francusku. Zwiekszenie
liczby drukowanych $wiadectw, a przede wszystkim masa fatszywych
Swiadectw w obiegu $wiadczg o wartosci przywigzywanej do swiadectwa
masonskiego. To prawda, ze w tym okresie podroze niosg z sobg duze
ryzyko i ze sSwiadectwo daje prawo do pomocy ze strony braci

napotkanych podczas podrézy. Archiwa 16z Swiadczg zresztg, ze udziela



sie jej predko i skutecznie. Bardzo znamienny jest ponizszy przyktad,
poniewaz brat, ktory prosi o pomoc braci, jest muzutmaninem. Otéz to, ze
muzutmanin moze sta¢ sie bratem, nie jest wcale jednomysinie
akceptowana na kontynencie, gdzie wiekszos¢ wolnomularzy uwaza, iz
mason jest chrzescijaninem.

16 wrzesnia 1784 r. Brat Abraham Scheriff puka do drzwi $wiatyni Saint-
Louis des Amis Réunis na wschodzie Calais. ,Po upewnieniu sie za
pomocg znakéw i haset, Zze jest on rzeczywiscie Wolnomularzem
przyjetym w Czcigodnej Lozy na wschodzie Algeru zostat on przyjety ze
zwyczajowymi oklaskami” pisze sekretarz w ksiedze architektury* lozy.
Wobec katastrofalnej sytuacji finansowej wspomnianego brata, loza Saint-
Louis des Amis Réunis, grupujgca notabli na wschodzie Calais
.postanowita jednomysinie, ze koszty, jakie ponidést w oberzy, w ktérej
mieszkat w Calais, bedg mu zwrécone, miejsce w dylizansie do Paryza
optacone az do Abbeville i ze bedzie mu dana suma 12 liwréw, aby miat
na wydatki podczas drogi, i ze poleca sie go Czigodnym Braciom na
wschodzie Abbeville” (26). Dwa miesigce pozniej, 28 listopada 1784 r.,
bracia z lozy Cceurs Réunis na wschodzie Tuluzy przyjmujg z kolei wizyte
,orata Ibrahima Sherida z Czcigodnej Lozy Algieru”, ktory nie jest nikim
innym niz naszym Abrahamem Scheriffem.

W celu unikniecia jakiegokolwiek niepowodzenia, uaktywnienia na
odlegtos¢ sieci masonskich i zapewnienia sobie wstepu do Swigtyni,
posiadacze sSwiadectw nabierajg zwyczaju wysytania przed swym
przybyciem listbw polecajgcych. W listach tych napisanych przez
wptywowych wolnomularzy opisuje sie droge podrozujgcego, ktory
nawigzat stosunki ze swoimi korespondentami, ktorzy z kolei dadzg mu
nowe listy polecajgce. W taki sposdb okresla sie jego trase. Niektorzy
podrézni ustalajg nawet swojg droge w zaleznosci od miejsc schronienia
opisanych przez przewodniki i od miejsc, w ktorych znajdujg sie loze. W
rzeczy samej, istniejg mapy i atlasy, gdzie umieszczone sg loze, a takze

roczniki wydawane przez obediencje, w ktorych wymienia sie¢ regularne



loze i wspotrzedne ich Czcigodnych na kazdym wschodzie. Mimo ze
wiekszos¢ podrozujgcych wolnomularzy zachowuje dyskrecje na temat
wizyt sktadanych w sSwigtyniach i braci spotykanych podczas podrézy,
korzystanie z nich jest powszechne, a nawet banalne. Duzo
interesujgcych informacji daje przeglad ksigg architektury. Strumien
wizytujgcych moze nawet przeszkodzi¢ w materialnym funkcjonowaniu
lozy. Kazdy brat powinien znalez¢ swoje miejsce w kolumnach swigtyni i
przy stole podczas agap.

Taki naptyw obcych braci moze nawet zaniepokoi¢ wiadze, twierdzg
oficerowie z lozy Candeur na wschodzie Strasburga. Aby stawi¢ czota
coraz wiekszej liczbie braci wizytujgcych, zostali oni zmuszeni do

utworzenia grupy tych braci :

Czcigodny Bracie, wiemy dobrze, ze dawniej wolno byto wizytowacé loze,
wiemy jednak takze, iz ta zbyt duza tatwos¢ spowodowata, ze nasz zakon
stracit na wartosci. Sprawito to, ze wiekszos¢ 16z zatozonych w duzych
miastach odstgpita od dawnych zwyczajéw i utworzyta swoje witasne. We
Frankfurcie znajduje sie znakomita loza, do ktérej mozna wejs¢ tylko
wowczas, gdy jest sie przedstawionym przez jednego z jej cztonkow, a
ponadto gdy posiada sie patent zgodny ze wszystkimi regutami. W Lyonie
jeszcze trudniej dostaC sie do lozy zwanej lozg dwunastu. Rzeczg
interesujgcg moze wydac sie, iz przychodzacy do niej brat, ktéry zaptacit
co najmniej 5 ludwikow za pierwsze stopnie, nie jest cztonkiem tej lozy. Ma
on jedynie tytut pomocnika i nie zawsze jest zapraszany.

Do jakich naduzy¢ doszto by, gdybysmy w tym miescie — w Strasburgu —
gdzie znajduje sie bardzo wielu wolnomularzy, otworzyli nasze drzwi
wszystkim tym, ktorzy chcieliby nas odwiedza¢. W niedtugim czasie
bylibySmy zmuszeni do porzucenia naszego trudnego i kosztownego
stanu posiadania. By¢ moze takze policja, ktdra przymyka oczy na nasze
zgromadzenia, otworzytaby je, gdybysmy wyszli ze znanego jej waskiego

otaczajgcego nas kregu. Jego powiekszenie mogtoby jg przestraszy€ i



spowodowac, ze potozy kres niewinnym pracom, jakie mogg odbywac sie

jedynie w pokoju, zjednoczeniu i w milczeniu (27).

Istotnie, dokonuje sie licznych naduzyé, czego prawie nie przemilcz sie
w masonskich tekstach: ,Uczymy nowo przyjetego, jak ma sie da¢ poznac
i byC przyjmowany we wszystkich lozach; gdyby do wstepu do nich
wystarczyto mie¢ tytut wolnomularza, ujrzelibysmy wkrotce, jak ttum
ciekawych i by¢ moze niegodnych ludzi przytacza sie bez trudu do
zgromadzenia uczciwych braci, ktorych szczescie i bezpieczenstwo
polega na tym, aby nie miesza¢ ich z wystepkiem” (28). Niekiedy, jak w

Dunkierce, zto$¢ nasila sie:

Nie bedziemy juz przyjmowaé¢ w naszych sSwigtyniach braci, ktorzy
mowig, ze sg wolnomularzami, a ktorzy byli kiedys przyjeci tylko przez
braci nieregularnych. Nie przyjmiemy réwniez profanéw, ktérzy odwiedzajg
Loze jedynie niekiedy i przypadkowo, a raczej z checi uzyskania
Swiadectw i hasta (na kwartat (29)), ktérego najczesciej naduzywajg
przekazujgc je nieregularnym braciom, kiedy ci odwiedzajg ich Loze.
PrzyrzekliSmy i przyrzekamy $SciSle przestrzega¢ tego artykutu; na

nieszczescie braterstwa miasto to jest zatrute podobnymi bracmi (30).

To prawda, ze niektorzy kandydaci do inicjacji pozostajg w kolumnach
lozy tylko tyle, ile trzeba, aby uzyska¢ cenne swiadectwo. | tak, August de
Giech, hrabia Swietego Cesarstwa, pochodzacy z Thurnau we Frankonii,
osSwiadczyt w lozy Candeur na wschodzie Strasburga, ze przybyt do
Francji ,fir sein Plaisir’; nie wrdcit do lozy po swojej inicjacji (31). W
Marsylii pewien mtody Anglik zareagowat gwattownie, kiedy loza Saint-
Jean d’Ecosse odmoéwita jego inicjacji, gdyz miat tylko osiemnascie lat.
Przede wszystkim jednak awanturnicy, owi korsarze Europy Oswiecenia,
pojeli, jaki uzytek w dzwieczgcej monecie mogg uzyskac¢ ze swiadectwa

masonskiego (32). Zacytujmy tu przypadkowo znalezionego w Archiwach



Bastylii, w Bibliotece Arsenatu, ksiecia Zobby, ktéry w 1762 r. podpisuje
sie w rejestrze Wielkiej Lozy Regularnych Mistrzow w Lyonie jako ,Don
Giovanni Zobby, Ksigze Zibit w Arabii”, czynigc to duzo wczesniej niz zbyt
stynny ksigze Feniks alias Cagliostro oszukat wolnomularzy z Lyonu (33).
A co powiedzie¢ o Justinianim, ksieciu Chio, ktéry mieni sie potomkiem
cesarza Justyniana, odwiedza paryskie kota masonskie grupujgce
najwyzsze sfery i dwor, otrzymuje dla swego syna patent krélewskiego
muszkietera zanim nie zostanie pojmany za dtugi i przesztos¢ szkolnego
nauczyciela w biednej wiosce Orlénais. Abstrahujgc od postaci
awanturnika, rzeczg interesujgcg jest poznanie $wiadectwa Giacomo
Casanovy dotyczgce korzysci bycia obywatelem powszechnej republiki
masonow dla kazdego dobrze urodzonego podréznego, lub, ktory
utrzymuje, ze nim jest, pragnagcego wejs¢ do najbardziej zamknietych
kregow, w ktérych najlepsze towarzystwo jest w swoim gronie. By¢ nim lub
nie by¢ nim, parafrazujgc stowa Marcela Prousta. Historia mojego Zycia
pozwala ponadto dowiedzie€ sie, w jaki sposéb Casanova uzywat swojego
Swiadectwa masonskiego, aby przeksztatci¢ je w paszport do Swiata.

Jako znawca, oswiadcza bez ogrodek: ,Miody, dobrze urodzony
cztowiek, ktory pragnie podrézowac i poznac swiat i to, co zwie sie wielkim
Swiatem, ktory w pewnych przypadkach nie chce okazac sie gorszy od
sobie rownych i by¢ wykluczony ze wszystkich ich przyjemnosci, powinien
inicjowac sie w tym, co jest nazywane wolnomularstwem chociazby po to,
aby nawet powierzchownie wiedzie¢, co to jest” (34). On sam nie
omieszkat wprowadzi¢ w zycie tej recepty. W 1750 r., kiedy w
towarzystwie Antonio Barettiego jechat do Lyonu, zostat przyjety do
masonerii: ,Pan de Rochebaron uczynit mi taske przyjecia do tych, ktorzy
widzg swiatto”. ,.Dwa miesigce pbzniej — pisze Casanova — otrzymatem w
Paryzu drugi stopien (stopien czeladnika) (35), a po kilku miesigcach trzeci
stopien, czyli mistrzowski. To najwyzszy stopien. Wszystkie inne stopnie,
jakie nastepnie uzyskatem, sg przyjemnymi wynalazkami, i mimo, ze sg

symboliczne, nie dodajg nic do godnosci mistrzéw” (36). Swiadczy to o



tym, ze Casanova jest szczerym i przenikliwym wolnomularzem, i ze
nalezy zachowac ostroznos¢, gdy dla potowy XVIII stulecia uogdlnia sie
praktyke otrzymywania trzech pierwszych stopni do kilku godzin lub co
najwyzej do kilku dni. W 1772 r. przypomina sobie, ze dwadziescia lat
wczesniej ,zostat przyjety do 16z masonskich” i ,jadt doskonate kolacje w
towarzystwie tadnych dziewczat” razem z kardynatem Branciforte, ktérego
obecno$¢ w Paryzu jako nuncjusza Stolicy apostolskiej zostata
potwierdzona, a takze z D. Francisco Sersale i hrabig Ranucci.
Branciforte, ktérego reputacji bon vivanta nie trzeba byto udowadniac, byt
wystannikiem Benedykta XIV, papieza, ktéry potepit masonerie w bulli
Providas. Wiadomo jednak, ze stosunki rzymskiej kurii z wolnomularstwem
byty ztozone i ze pierwsze potepienia miaty charakter polityczny i byty
zwigzane z zagadnieniami polityki wewnetrznej we Witoszech i stosunkami
z Burbonami z Madrytu i z Neapolu. W 1757 r. Casanova jest w
Amsterdamie, gdzie zostaje zaproszony ,na kolacje” ,do lozy
burmistrzéw”, bez watpienia lozy Bien Aimée zatozonej w 1735 r. (37).
Casanova wpisuje sie do ziotej ksiegi lozy na sposob awanturnika wieku
Oswiecenia, ktory pragnie wywota¢ wrazenie i zapala sie do gry, piszac:
,Giacomo Casanova z lozy Saint André, wielki inspektor wszystkich
francuskich 16z w Paryzu” (38), podajac funkcje, ktérg bezposrednio wzigt
ze swojej imaginacji. Nalezy jednak zatrzymac sie nad wielkoswiatowym
charakterem tej lozy i nad tym, w jaki sposéb wprowadza sie do nigj
znaczgcego cudzoziemca: ,Byt to wielki zaszczyt, gdyz wbrew wszystkim
zwyktym regutom wolnomularstwa, dopuszczano do niej jedynie
dwudziestu czterech cztonkdéw, nalezgcych do lozy. Byli to najbogatsi
milionerzy z gietdy. [Brat, ktory mnie zaprosit do lozy] powiedziat mi, ze
zapowiedziat mnie, i ze ze wzgledu na mojg osobe loza zostanie otwarta
w jezyku francuskim. Tak bardzo ucieszono sie z mego przybycia, ze
stwierdzono, iz bede ponadliczbowym bratem przez caty czas mego

pobytu w Amsterdamie”.



Komentujgc uwagi Casanovy do jego masonskiej drogi, opisanej w
Historii mojego zycia, Charles Porset stusznie zauwaza:

Nie ulega watpliwosci, ze podczas swoich podrézy Casanova korzystat z
poparcia masonskich sieci; jego stosunki z Da Ponte, udziat w pisaniu
libretta Don Giovanniego i spotkanie z Mozartem w Pradze mozna
czesciowo wyttumaczyC ich wspolnym uczestnictwem w Bractwie; jego
przyjazn z Waldsteinem, ktory przygarnie go w ostatnich latach zycia
wynika takze z ich masonskiego zaangazowania. Zresztg wiekszos¢
subskrybentow jego Isocamerona byta wolnomularzami.

Zarzucano Casanovie wykorzystanie wolnomularstwa do osobistych
cetow, a Francis Mars wyrzuca mu prawie, ze traktowat je jako klub na
wzor dzisiejszego Rotary lub Lyon’s. Wydaje mi sie, ze zarzut ten zdradza
istotng nieznajomos¢ masonskiego zycia w Europie Oswiecenia, gdzie
loza wolnomularska jest w wiekszosci przypadkdéw rozumiana jako miejsce
zycia towarzyskiego, w ktérym nawigzuje sie stosunki z uczciwymi ludzmi
(39).

Dobrze byto by zebra¢ wiecej Swiadectw dotyczgcych uzytku, jaki
obywatele powszechnej republiki czynili ze swego paszportu. Marlies K.
Danziger zatuje, ze ,nic nie wiemy o stosunkach, ktore mtody James
Boswell (1740-1795) mégt nawigza¢ w 1764 r. z wolnomularzami podczas
podrozy do Niemiec i Szwajcarii”, kiedy byt juz czynnym wolnomularzem
(40). Istotnie, w swoim Dzienniku Boswell zachowuje milczenie na ten
temat, a przeciez jego biografka pokazuje, ze na kazdym etapie podrézy
byt gorgco przyjmowany przez wptywowych ludzi, ktérzy Dbyli
wolnomularzami i polecali go innym wolnomularzom. Kiedy czyta sie
Dziennik Boswella, uderza jego zdolnos¢ do wykorzystania zwyczajow i
obyczajow krolestwa obywatelstwa i dobrego smaku. Ich opanowanie i
towarzyszgca im ogtada pozwalajg mu na wejscie do kregébw wysoko
urodzonego towarzystwa, do czego dagzy. Marlies K. Danziger uwaza

zatem, nie majgc na to materialnych dowoddw, ale dostarczajgc wielu



przekonujgcych wskazéwek, ze Boswell nie mogt nie skorzystac ze
sposobnosci, aby postuzy¢ sie swoim masonskim swiadectwem. Skadingd
stat sie bardzo waznym masonem, Pierwszym Dozorcg Wielkiej Lozy
Szkocji w latach 1773-1774 i Wielkim Namiestnikiem w latach 1776—
1778. Kledy Boswell zostat Wielkim Dozorcg, dokonat jednego z rzadkich
zwierzen na ten temat: ,Sadzitem, ze prawdziwym zaszczytem byto
uzyskanie tak znamienitej pozycji w tak rozpowszechnionym na catym
Swiecie towarzystwie, ktorego zasady sg wspaniate”. A piszgca jego
biografie komentuje: ,Pod piérem cziowieka, ktory ze wzgledu na swe
podréze na kontynent szczycit sie sam, ze jest kosmopolitg i obywatelem
Swiata, byta to naprawde piekna pochwata” (41).

Niektorzy obywatele powszechnej Republiki wolnomularzy zwierzajg sie
jednak chetniej swojemu dziennikowi podrézy lub swym korespondentom.
Przyktadem tego jest zwtaszcza wyjgtkowy cztowiek, Dunczyk Friedrich
Mdunter, obywatel powszechnej Republiki wolnomularzy i uczciwych ludzi,
na nieszczescie nieznany we Francji. Jego pisma sg kopalnig wiedzy dla
poznania wolnomularstwa w Cesarstwie Habsburgéw, w Niemczech i we
Wioszech (42). W liscie do swego ojca z 13 grudnia 1784 r. Minter
podkredla fakt, ze bez wolnomularstwa, jego 16z i gorgcego przyjecia,
jakiego doznat od braci spotkanych podczas podrozy, ktorg pragnie
przediuzy¢ — marzy o tym, aby uda¢ sie do Grecji — nie mogtby miec tylu
wzbogacajgcych spotkan ani dostawacé sie z takg tatwoscig do najbardzie;
zamknietych kregdw rownie dobrze w Wenecji, jak w Linzu, w Wiedniu, jak
w Mediolanie lub w Korfu (43). Minter jest przede wszystkim studentem o
uznanej kulturze i erudycji. Dzieki temu powierzono mu poszukiwanie
rekopisow Nowego Testamentu przechowywanych w monasterze pod
Raguzg (Dubrownik) na wybrzezu dalmatynskim w celu przygotowania
wielkiego krytycznego wydania Biblii w jezyku dunskim, finansowanego
przez krola Danii, Krystiana VII. Muinter jest takze teologiem, ktory
zostanie biskupem Seeland i jednym z autorytetow dunskiego luteranizmu.

Jako wolnomularz, cztonek towarzystwa /llluminaten (44), od 16 maja do



10 lipca 1784 roku odbywa podroz ksztatcgcg i naukowg, odwiedzajgc
najwazniejszych uczonych mieszkajgcych w panstwach, przez ktére
podrézuje. Jednoczesnie jest to podréz badawcza i informacyjna dla braci
z llluminaten. Bardzo szczegdtowo opisuje stan sieci masonskich i ocenia
mozliwosci implantacji Zakonu. Duzy wptyw wywiera na niego zwlaszcza
pobyt u Ignaza von Borna, ujmujgcego i dynamicznego cziowieka
nalezgcego do wiedenskiej masonerii i do llluminaten. Miunter czuje sie u
siebie w domu Czcigodnego mistrza stynnej wiedenskiej lozy Zur wahren
Eintracht (Ku prawdziwej harmonii), prawdziwej akademii sztuki i literatury.
Inni wielcy ludzie uczczg przyjecie zastrzezone dla gosci przez rodzine
von Born, wsrdd nich Georg Forster, ktéry towarzyszyt Jamesowi Cookowi
w podrézy dookota Swiata. Jednakze swiadectwo Friedricha jest tym
bardziej wzruszajgce, poniewaz zakochuje sie w cérce Ignaza von Borna,
Marii. Edith Rosenstrauch-Kénigsberg moze stusznie napisaé, ze jego
niespotykanie bogate archiwa opisujg erudycyjng, inicjacyjng i braterskag
droge kosmopolity, wolnomularza, ktérym pozostanie z zarliwoscig az do
Smierci w 1830 roku, cztonka stowarzyszenia llluminaten (45).

Rozpoczety w 1765 r. zarys miedzynarodowego prawa masonskiego
wyraza rowniez te troske ustanowienia Powszechnej Republiki
wolnomularzy mimo, ze francuski zamiar narzucenia modelu narodowych
obediencji suwerennych w odpowiednich dziedzinach, okreslonych na
podstawie politycznych granic panstw, spotyka sie z wrogoscig Wielkiej
Lozy Londynu, ktéra w imie kosmopolitycznego i wolnego charakteru
Zakonu i niesprowadzalnosci sfery wolnomularskiej do sfery profanskiej
nie chce porzuci¢ swoich 16z zatozonych na kontynencie i zgda uznania
siebie za uniwersalng loze matke. Juz wtedy dochodzi do opozycji miedzy
koncepcjga miedzynarodowg a uniwersalnym podejsciem do zasad
organizacji ludzkosci. Wystgpi ona znowu po Drugiej Wojnie swiatowej w
trudnych negocjacjach na temat Uniwersalnej Deklaracji praw cztowieka
(1948), kiedy to René Cassinowi przy poparciu pani Roosevelt udato sie in

extremis zastgpi¢c termin ,miedzynarodowy” terminem ,uniwersalny”,



uwazajgc, ze sprawa wykracza poza dziedzine stosunkéw miedzy
panstwami, a dotyczy catej ludzkos$ci, a wiec uniwersalnosci.

W gruncie rzeczy Londyn woli zaktada¢ Wielkie Loze Prowincjonalne
posiadajgce duzg autonomie, ktdére uznajg jego wiadze. Logice narodowe;j
przeciwstawia sie logika masonskiego Commonwealth, ktérego
cztonkowie mieliby by¢ obdarzeni bardzo duzg autonomig wewnetrzng; z
tego wzgledu bardzo wolno zyskuje poparcie francuska koncepcja
suwerennosci obediencji wolnomularskich na politycznym obszarze w
panstwach, w ktorych sie znajduja.

Wraz z projektem Powszechnej Republiki Wolnomularzy, ktérej nerwami
jest sie¢ komunikacji i korespondencji na skale europejskg i Swiatowa,
wyznajgcej kosmopolityczng, szeroko dzielong wiare, obdarzonej
podstawami miedzynarodowego prawa wolnomularzy i wolnomularskiego
obywatelstwa, ktorego symbolem jest paszport do Swiatta, czyli
Swiadectwo, masonski cosmos urzeczywistnia sie, a pierwotna utopia
ulega konkretyzacji. Aby zrealizowa¢ do konnca masonski kosmopolityzm,
pozostaje jednak rzecz zasadnicza, czyli przyjmowanie braci wizytujgcych,
owych podréznych, ktérych coraz wiecej porusza sie po europejskich
drogach i puka do drzwi $wigtyn. W zaleznosci od tego przyjecia
europejskie elity postanowig przyjg¢ lub odmdwig przyjecia spotecznego
zycia masonskiego do krolestwa cndt obywatelskich i dobrego smaku.
Tylko one majg do niego klucz uznania na wzor ksiecia de Ligne,
znamienitego wolnomularza, ktory oswiadcza: ,Mam szes¢ lub siedem
ojczyzn: Cesarstwo, Flandrie, Francje, Austrie, Polske, Rosje i prawie
Wegry”, ,wszedzie kocham méj stan cudzoziemca” (46), wtasnie dlatego,
ze nigdzie nie jest obcy w tym swiecie dla happy few, w ktérym bez
wzgledu na granice ludzi uznajg sie za podobnych, zjednoczonych przez
te samg kulture, ten sam kodeks wartosci i t¢ samg swiadomos¢, ze ,do
niego nalezg”.

Otéz nalezy zauwazy¢, ze w tej dziedzinie wolnomularstwo czyni cuda.

Potrafito ono nie tylko zrealizowa¢ gorgce przyjecie braciom gosciom i



solidarnos¢ okazywang im spontanicznie i ,naturalnie”, gdy sg w trudnej
sytuacji, lecz réwniez utworzyC struktury przystosowane do oczekiwan
wolnomularzy z obcych krajow. Studenci, mtodzi dobrze urodzeni ludzie,
zagraniczni wojskowi, dyplomaci, artysci, muzycy, finansisci i bankierzy,
kupcy i fabrykanci potrafili czesto znalez¢ loze dostosowang do swojego
profilu, jesli tylko na okreslonym wschodzie istnieje dostateczna liczba 16z,
albo przynajmniej znalez¢ przytulny port. Przejrzyjmy pokrotce te galerie
~wyspecjalizowanych” wolnomularskich 16z, zaczynajgc od lozy ,Réunion
des Etrangers”, ktéra w 1784 r. pojawia sie na scenie wolnomularskiej i
jepowstata wskutek inicjatywy dunsko-francuskiej. Zostata ona oficjalnie
zatozona 11 stycznia 1784 r. przez ,Ernesta Fryderyka de Walterstorff,
szambelana krola Danii, Mistrza Lozy matki Zorobabel na wschodzie
Kopenhagi, R6zokrzyzowca znajdujgcego sie w Paryzu”, pracujgcego w
Ambasadzie Danii (47). Loza Réunion des Etrangers, ktéra otrzymata
konstytucje od Wielkiego Wschodu Francji, zyskata natychmiastowe
powodzenie nie tylko u najwazniejszych cztonkéw Ambasady Danii, lecz
takze u mtodych skandynawskich arystokratow w trakcie ,ksztatcgcych
podrézy”’. Loza Réunion des Etrangers zostata umieszczona takze w
przewodnikach podrozy dla cudzoziemcédw wysokiego stanu (48). | tak 24
stycznia 1784 r., mniej niz dwa tygodnie po zatozeniu lozy, do drzwi
Swigtyni puka Fryderyk hrabia de Moltke. Ma dwadziescia jeden lat i w
towarzystwie dziesie¢ lat starszego od niego swojego guwernera
Chrétiena-Augusta Buchardi zatrzymuje sie w Hotel de Varsovie, pod
dziewigtym numerem na ulicy Bons-Enfants, gdzie mieszkajg juz inni
cztonkowie lozy (49). Moltke przedstawia swiadectwo masonskie, wydane
mu loze Potréjne Swiatfo na wschodzie Getyngi, do ktdrej zostat przyjety
jako syn protestanckiego arystokraty. Po wprowadzeniu do lozy prosi o
dokonanie inicjacji jego guwernera. Od tej pory dzieki afiliacji do jednej z
16z Wielkiego Wschodu, ale réwniez, i to przede wszystkim, ze wzgledu na
swoje nazwisko, Moltke moze wizytowac¢ loze na wschodach miast, ktére

odwiedzi podczas podrozy we Francji. Chociaz braki w dokumentacji nie



pozwalajg nam odtworzy¢ w zadowalajgcy sposéb jego trasy, wiemy, ze
niedtugo przed wyjazdem do Wioch przedstawit swoje Swiadectwo w lozy
Saint-Jean de Jérusalem (50).

Owa dunska loza nie jest w zadnym razie odosobniona. Swiadczy o tym
zatozenie lozy Irlandaise du Soleil levant, gdzie zbierajg sie studenci
medycyny z Faculté de Paris, czy tez strasburskiej lozy Candeur, bedacej
lozg Luteranskiego Uniwersytetu, ktéry oddziatuje na catg Europe. W
wielkich niemieckich miastach uniwersyteckich, poczynajgc od Getyngi,
znajdujg sie takze stynne loze uniwersyteckie. Sg one czesto miejscem, z
ktorego czerpig cztonkdédw lluminaci, ktérych radykalne poglady uwodzg
pedagogow, studentéw i protestantdéw, obawiajgcych sie spisku Jezuitdw i
ztotych Rozokrzyzowcow. Wydaje sie bowiem, ze peregrinato academica
europejskich elit odpowiada drodze inicjacji wolnomularskiej, innemu
sposobowi wejscia w swiat. W oczach nauczyciela wolnomularza inicjacja
wolnomularska moze w ogolnym sensie tego zwrotu by¢é znakomicie
potgczona z drogg inicjacyjng, jakg zasadniczo jest Wielka Droga. Inicjacja
pomaga w odkryciu siebie i innych, roéwnoczesnie zas wprowadza
miodego cztowieka w kregi zycia towarzyskiego, w ktérych w przysztosci
bedzie sie poruszat.

Oprocz oczekiwan turystow, studentéw pochodzgacych z dobrego
europejskiego towarzystwa, wojskowych i dyplomatow udajgcych sie do
miejsc przeznaczenia, artystéw i ludzi piéra, istniejg rowniez inne
oczekiwania. Sg to oczekiwania bogatych kupcow, kapitanéw statkow i
bankieréw, ktérzy majg ,swoje” loze, takie jak Amitié w Bordeaux, dawna
Amitié allemande, loza kupcéw znad Battyku, loze Saint-Jean d’Ecosse w
Marsylii, na Stopniach Wschodu?, siegajgc az do Indii, w ktdrych
armenska diaspora zatozyta swoje loze, o czym dowiedzieliSmy sie
ostatnio w wyniku prac archeologii podmorskiej. Dokonane w 1997 r.
odkrycie zatobnej steli masonskiej bogatego armenskiego kupca z
Madras, zmartego w 1754 r., czyli dwa lata po zatozeniu pierwszej lozy

angielskiej na tym wschodzie we wraku statku Angielskiej Kompanii, ktory



zatongt w 1763 r. na morzu w okolicy Filipin, Swiadczy o istnieniu
armenskiej lozy rytu szkockiego o nazwie All Armenia in the East Indies.
Wystarczy jednak przeczytaC peten obaw raport Wielkiego
Prowincjonalnego Mistrza Anglii na zagranice, brata i francuskiego
oszusta de Vigny, do Wielkiego Sekretarza Wielkiej Lozy Anglii
Heseltine’a dotyczgcy 16z wolnomularskich, ktore mieli zatozyc
holenderscy kupcy, a wiec 16z w Saint-Eustache, Curagao, Bengalu,
Surinamie, Batawii, na Cejlonie, na Przyladku, w Nagapatam, na
wybrzezu Coromandel itd. (51), by zrozumie¢ stusznos¢ stow Vanderka,
ktory méwi do swego syna w Le Philosophe sans le savoir Michela Sedain
(1765): ,(My kupcy) jesteSmy na powierzchni ziemi, jak jedwabne nici,
ktore tgczg wszystkie narody”. Tak, istnieje inna Powszechna Republika
Handlu, nie ograniczajgca sie do utopii Adama Smitha. W celu znalezienia
wspolnikow, klientéw, a takze gwarancji prawnych i finansowych kupcy,
nie wahali sie korzysta¢ z sieci 16z. Jednym z pierwszych krokdw, ktore
czynili po wylgdowaniu w obcym porcie, byto udanie sie do miejscowej
lozy kupieckiej w charakterze wizytujgcego brata. Podobnie czynig
kapitanowie statkéw (52).

Podczas gdy w XVIII stuleciu rozwija sie kultura kupiecka, do ktérej
wchodzi nauka jezykdéw obcych, ksiegowosci, operacji finansowych,
praktyczne staze w wielkich firmach od Rygi do Bordeaux, w ktérych
dokonuje sie europejskiej wymiany handlowej, bardzo wielu europejskich
handlowcow wchodzi do 16z wielkiego miedzynarodowego kupiectwa. Pod
ich wptywem owe loze tworzg sieci korespondencji, coraz bardziej
rozgatezione w miare poszerzania sie morskich i handlowych horyzontow
wielkich portéw. Do tych wysoko postawionych 16z wielkiego kupiectwa
wstepuje sie rodzing, jako wspodlnicy, czesto jako wyznawcy tej samej
religii, do tego stopnia wielkie protestanckie kupiectwo dominuje w handlu
europejskim, nie wylgczajgc handlu francuskiego. Braterskie wiezi
wzmacniajg wiezi wyznaniowe, rodzinne i zawodowe i wykraczajg poza

nie.



Czy powinnismy zatowac, ze wolnomularstwo wieku Oswiecenia przyjeto
taki utylitarny wymiar? Nalezy zrozumieC, ze wielkie wzrost liczby 16z i
godne uwagi zainteresowanie Sztukg Krolewskg wynikajg z elastycznosci
masonskiego zycia spotecznego i jego zdolnosci, aby lepiej niz inne
uzupetniajgce lub konkurencyjne formy zycia towarzyskiego skupiajgcego
ludzi zaspokoi¢ oczekiwania oswieconych i kupieckich elit, przy czym
masonskie ideaty wcale nie muszg w nich zanikngé, co wida¢ bardzo
wyraznie na przyktadzie Fryderyka Muntera. W rzeczy samej, obcy brat,
proszgcy o wstep do swigtyni, pozwala matej wspolnocie braci, ktorzy
uznajg go za jednego ze swoich, na realizacje pierwotnego masonskiego
planu — na uczynienie ze swiagtyni portu, sanktuarium, w ktérym spotykajg
sie ludzie, ktérzy gdyby nie to, byliby zawsze od siebie oddaleni. Stowem,
na realizacje wiezy Babel, w ktorej komunikacja miedzy robotnikami
pracujgcymi na budowie nie zostata nigdy zerwana. Taki sens ma okrzyk z
gtebi serca, wydany przez genewskiego hugenota La Beaumelle po jego
inicjacji w Genewie, gdzie studiuje: ,Nie jestem juz obcy!” (53). Podobnie
korespondencja z zagranicg nie tylko pochlebia lozy lokalnej Iub
regionalnej. Dzieki niej loza otrzymujgcg korespondencje staje sie czescig
tancucha fgczgcego braci znajdujgcych sie na dwoch poétkulach.
Powoduje, ze archipelag 16z przestaje by¢ mgtawicg, lecz staje sie
zorientowanym i zorganizowanym kosmosem o ustalonej strukturze.
StwierdziliSmy juz, ze projekty organizacji Republiki Ludzi Wyksztatconych
przy uzyciu sieci korespondencji i Naczelnego Biura Listow nie przez
czysty przypadek pojawiajg sie wiasnie wowczas, gdy wolnomularze
opracowujg projekt uniwersalnej korespondencji masonskiej. Chociaz
sfera wolnomularska ksztattuje sie w opozycji do sfery profanskiej,
dziedzina oswieconego zycia towarzyskiego rozwijajgca sie w szczelinach
spoteczenstwa stanowego wykracza poza jego przedziaty, nie znoszac
ich, prowadzac w taki sposéb do mediac;ji kulturalnych i przeniesien.

Jednakze  wolnomularze nie  zadowolili sie  ozywieniem i

urzeczywistnieniem tego masonskiego kosmosu, lecz bardzo predko



okreslili jego granice. Uczynili to z obawy, ze wtargniecie Innego zniszczy
zgode panujgcg miedzy ludzmi podobnymi do siebie i da argumenty
wrogom Zakonu, gotowym do  oskarzenia  wolnomularskiej
miedzynarodowki, w ktérej tozsamos$ci zostaty zamazane, hierarchia
obalona i wykroczono poza prawomocne roznice, a hawet zaprzeczono
ich wystepowaniu. Powszechna Republika Wolnomularzy nie jest
poszerzajgcym sie $wiatem. To prawda, iz pragnie rozciggng¢ sie do
krancow swiata, ale swiata ludzi podobnych, takich, u ktérych réznice sg
zrédtem bogactwa, a nie zagrozenia dla spojnosci grupy. Jej granice sg
najczesciej granicami chrzescijanstwa nad czym bardzo ubolewa
niemiecki filozof Gotthold Efraim Lessing, ktéry w swojej ksigzce
Dialogues pour des francs-magons wystepuje przeciwko pozostawianiu

poza Swigtynig ludzi nie bedgcych chrzescijanami.

- Ernst. Owa réwnosc¢, ktérg mi wskazate$ jako podstawe Zakonu, owa

rownosc, ktora przepetniata catg mojg dusze tak nieoczekiwang nadzieja,
ze bede mogt jg w koncu odczuwa¢ w towarzystwie ludzi potrafigcych
mysle¢, nie zwracajgc uwagi na zmiany zachodzgce w spoteczenstwie
burzuazyjnym, nie zdradzajgc takiej rownosci, ktéra szkodzitaby innym.
Falk. No i?

Ernst. Czy jeszcze istnieje, jezeli nigdy jej nie byto? Przyprowadz
wyksztatconego Zyda i niech zgtosi swojg prosbe! ,Tak, powiedzg, Zyd?”.
Wolnomularz musi byc¢ chrzeScijaninem. Nie wazne, jakim rodzajem
chrzescijanina. Bez wzgledu na religie, to po prostu bez réznicy miedzy
trzema religiami — katolicyzmem, kalwinizmem i luteranizmem - ktére
oficjalnie toleruje Stolica Apostolska. Czy jestes tego zdania?

Falk. Ja, z pewnoscig nie (54).

Jednakze  wspdlnota zespala sie zarbwno  negatywnie,

przeciwstawiajgc sie Innemu, odrzucajgc go, jak i pozytywnie poprzez

rozwoj wspolnych wartosci (55). Kledy protestant Louis-Frangois de la



Tierce, autor dzieta Histoire des Francs-Magons contenant les
Obligations et Statuts de la trées Vénérable Confraternité de Ila
magonnerie, pierwszego wydania w miedzynarodowym jezyku
Konstytucji z 1723 r., uwaza podobnie jak kawaler Ramsay, ze ,caty
Swiat jest Wielkg Republikg, w ktérej kazdy Nardd jest rodzing, a kazda
jednostka dzieckiem”, to jednak nie broni tezy, ze granice tego kosmosu
sg granicami chrzescijanstwa, utrwalonego przez krzyzowcéw,
bedacych, wedtug wielu tekstéw zatozycielskich, miedzy innymi
Ramsay’a i La Tierce’a, przodkami wolnomularzy, ktérzy walczyli z
niewiernymi. Wptyw Leibniza umacnia to przekonanie. Jedynymi
zwigzkami, jakie znajdujg uznanie w oczach La Tierce’a, sg zwigzki
Rzymian i Sabinek, poniewaz ,bliski obcy” jest uwazany za bardziej
podobnego do nieobcego. Jedynymi wartosciowymi zwigzkami miatyby
by¢ zwigzki miedzy chrzescijanami, ktorzy wykraczajgc poza swoje
wyznaniowe antagonizmy odnalezli sie jako bracia,. W dtugiej tradyciji
utopii, ktére mialy na celu utworzenie republiki chrzescijanskiej,
Powszechna Republika Wolnomularzy jest rozumiana przez szczegolnie
aktywng frakcje masonerii kontynentalnej, ktérej jednym z przedstawicieli
jest Joseph de Maistre, jako ekumeniczne laboratorium, w ktérym
katolicy i protestanci bedg mogli sie odnalez¢ po wielu wiekach
konfliktdow i niezrozumienia. Lancuch przyjazni staje sie tu komunig. Inny
w rozumieniu absolutnym, czyli kto$, kto zyje poza chrzescijanstwem,
jest odrzucony, a powszechny pokoj jest ekumenicznym pokojem miedzy
chrzescijanami (pax christiana). Wtasnie z tej perspektywy nalezy
rozumie¢ wspomniany juz projekt wotoskiego ksiecia Murusi, polegajgcy
na ustaleniu wojskowych granic naprzeciw Porty otomanskiej, ktdrych
ochrona miataby by¢ powierzona rycerzom masonskim, a nie odrzucac
go od razu jako pozbawiony sensu. Nalezy tu przypomnie¢ Erazma z
Rotterdamu, ktéry nieustannie gtosit, ze jest kosmopolitg, twierdzgc
zwlaszcza ,pragne byC obywatelem sSwiata, wspotrodakiem wszystkich

lub raczej obcym dla wszystkich”, ale jesli chodzi o Turkéw i Mahometan



utrzymywat w Pochwale szalenstwa, iz ,cate to zbiorowisko prawdziwych
barbarzyncow jest przeciwnikiem rodzaju ludzkiego” (56).

Konstytucje z 1723 r. okreslaty jednak pewien rodzaj najmniejszego
wspolnego mianownika, na podstawie ktérego dostep wszystkich do
Braterstwa byt teoretycznie mozliwy, aby wzig¢ pod uwage wielo$¢
wyznan na wyspach brytyjskich i liczne reperkusje spowodowane przez
religijne kryzysy. W Anglii XVIII stulecia daleko byto do toleranciji.
Jednakze wykluczenie niechrzescijan z masonskiego kosmosu na starym
kontynencie z wyjgtkiem Zjednoczonych Prowincji bardzo predko stato
sie normg. W Marsylii loza Parfaite Sincérité oswiadcza w dwunastym
artykule swojego Statutu i Regulaminu, ze ,wszyscy profani, ktérzy
mieliby nieszczescie by¢ zydami, czarnymi lub mahometanami nie
powinni by¢ wcale proponowani” (57). Trzy lata wczesniej, 20 maja 1764
r. loza Parfaite Amitié na wschodzie Tuluzy takze postanowita ,nie
przyjmowac zydow do lozy” (58). W oby przypadkach nie zostawiono
zydom nawet mozliwosci balotazu (59). Daleko tu od Constitutions z
1723 r., lecz duzo blizej do rzeczywistego zycia wolnomularskiego w tym
okresie. Pomyliwszy sie co do traktowania zydéw réznego w Anglii i w
Zjednoczonych Prowincjach z jednej strony, i w pozostatych cze$ciach
Europy z drugiej strony, Cappadoce, wazny kupiec holenderski, ktory
przybyt, aby zamieszka¢ w Bordeaux, zaznat gorzkiego doswiadczenia,
kiedy poprosit o afiliacje do lozy Anglaise, zatozonej przeciez przez
Brytyjczykéw. Jego pierwsza préba w Bordeaux =zakonczyta sie
niepowodzeniem 30 listopada 1747 r. Mimo jego uporu i goracego
polecenia Czcigodnego lozy Paix na wschodzie Amsterdamu, rowniez
druga proba nie przyniosta pomysinego wyniku. Motyw odmowy byt
bardzo jasny: przynaleznos¢ do judaizmu (60). A zatem wolnomularze
nie okazali sie bardziej tolerancyjni wobec absolutnego Innego, czesto
nawet okazujg wiekszg czujnosc¢, aby trzymac¢ go na dystans. Rzecz
paradoksalna, ich oskarzyciele nie pomylili sie w tym wzgledzie. Podczas

gdy Edouard Drumont, ligi antysemickie, a nastepnie rezim Vichy w mys|



klasycznej, lecz zawsze groznej zasady mieszania dokonaty potgczenia
rzekomego zagrozenia zydowskiego i masonskiego, aby zyddéw i
masonow oskarzy¢ o wspolny spisek, prawie wszyscy antymasoni XVIII
wieku nie mowili o spisku ani o jakimkolwiek przejeciu kontroli 16z przez
wspolnoty  zydowskie. Woleli pietnowaé zbrodnicze powigzania
francuskich 16z z zagranica, protestantyzm, republikanizm i ateistyczng
filozofie, wiedzgc dobrze, ze zydzi byli nieobecni w lozach i ze pietnujgc
zydowskie zagrozenie nie uraziliby nikogo (61).

Czujnos¢ 16z w metropoliach w stosunku do zyddéw, ktérzy mogliby
wejs¢ do Swigtyni wolnomularskiej i jg sprofanowac, znajduje swoj
odpowiednik w koloniach w obsesji Biatych, aby trzymac¢ ludzi
kolorowych na duzy dystans. Biali kolonisci obawiali sie utraty
tozsamosci, zniszczenia swojej spotecznosci przez zbyt duzg bliskosc
innej wieksze spotecznosci. Obawa ta jest tym wieksza, gdyz ,Negr” jest
postrzegany jako barbarzynca. Dominuje wowczas teza poligenizmu,
ktory utrzymuje, ze réznice miedzy Biatymi a Czarnymi sg tak duze, iz nie
mogq oni naleze¢ do tego samego gatunku. Jezeli Czarny nie bedzie
trzymany na dystans, cata cywilizacja bedzie zagrozona przez dzicz.
Kolonisci uwazali, ze majg do spetnienia okreslong misje. Jezeli
metropolia nie dostrzega wielkosci zagrozenia i daje dowody zbytniej
tolerancji, spotecznos¢ kolonialna nie moze sobie pozwoliC na
najmniejszg stabo$é, gdyz zostanie zalana przez tubylcéw. Swiadczy o
tym tekst z 1777 r., w ktdérym rozwija sie teze o pierwotnym skazeniu i
niemozliwosci asymilacji, ktora, jak zauwazyliSmy, postuzyta juz do

wykluczenia Zydow:

Niezaleznie od tego, jak daleko ci ludzie [kolorowi] odeszli od swojego
pochodzenia, pozostaje w nich ciggle skazenie niewolnictwem [...] w
kraju, gdzie pietnastu niewolnikébw przypada na jednego Biatego, nigdy
dystans miedzy dwoma gatunkami nie jest zbyt wielki; nie mozna

narzuci¢c Czarnym zbyt duzego respektu dla ludzi, ktérych sg



niewolnikami. To rozrdznienie, utrzymywane w mocy nawet po ich
uwolnieniu, stanowi podstawowg wiez podporzgdkowania niewolnika ze
wzgledu na wynikajgcy z niej poglad, ze jego kolor powoduje, ze musi on
by¢ niewolnikiema i ze nic nie moze sprawic, aby stat sie rowny swojemu

panu (62).

W tej spotecznej i psychologicznej sytuacji loza wolnomularska
zajmuje strategiczne miejsce i nalezy zatowac, ze historycy, ktorzy
zajmowali sie stosunkami miedzy Biatymi i Czarnymi, nie postuzyli sie
materiatami masonskimi. Istotnie, spoteczne zycie wolnomularskie, ktére
doznato nieporownywalnej ekspansji w Antylach, zrodzito spotecznos¢
ludzi réwnych, ktérzy kierowali sie uczuciami braterstwa i zgody. Gdyby
ich loze otworzyty sie na ludzi kolorowych, zaistniataby obawa, iz dadzg
sygnat do zniszczenia systemu kolonialnego. Natomiast, uznajgc sie za
podstawe porzgadku kolonialnego, umacniajgc wiezi miedzy Biatymi,
mogg one zyskaC uznanie i szacunek ze strony tego kolonialnego
spoteczenstwa oraz miejscowych przedstawicieli wtadzy krolewskiej.
Udowodnig, ze wolnomularstwo wcale nie podwaza podstaw
spoteczenstwa Ancien Rezimu w jego kolonialnej wersji, lecz zachowuje
stosunki wladzy. Ma to zatem ogromne znaczenie.

W tej obsesiji, polegajgcej na utrzymywaniu na dystans, skupia na
sobie obawy jedna sktadowa spoteczenstwa kolonialnego, spotecznos¢
mulatow, ,mieszancéw”, poniewaz urzeczywistniajg oni zagrozenie
zniszczenia biatej spotecznosci (63). Po pierwsze, nalezy zauwazyc, ze
kiedy dana loza pragnie zdyskwalifikowaé loze konkurencyjng, odrazu
wytyka ,mezaliansy” w rodzaju zwigzkéw z kolorowymi kobietami,
popetnione przez jej niektérych czionkdéw, podobnie jak loze na
kontynencie potepiajg otwarcie Swigtyn dla mottochu ze spotecznosci
lokalnej. Tak wiec 8 wrzesnia 1781 r. loza Saint-Jean d’Ecosse
uzasadnia swojg wrogos¢ wobec utworzenia przez Wielki Wschod lozy

Coeurs Unis na wschodzie Basse-Terre w stowach: ,mezalians brata



Aurange wyklucza go catkowicie z towarzystwa, stawia sie nawet
pytanie, w jaki sposéb bracia mogli go przyjg¢ do siebie” (64). Bracia z
lozy Saint-Louis de la Concorde na wschodzie Lamentin kontynuujg w
tym samym sensie: ,Wedtug kolonialnych praw nieszczesny zwigzek
brata Aurange oddala go od wszelkiego rodzaju stanu cywilnego” (65).
Wielki Wschod przyjmuje zresztg na swoj rachunek to dyskryminujgce
postepowanie. Kiedy Frangois Pescay, Czcigodny lozy Vérité, ktory
odegrat duzg role w szerzeniu masonskiego Swiatta na Karaibach, z
powodu podobnego mezaliansu spotkat sie z wrogoscig wiekszosci braci,
brat Lamarque, oficer Wielkiego Wschodu, doradza Izbie
Prowincjonalnej, ,zeby napisata do tej lozy i powiedziata jej, ze powinna
Scisle uwaza¢ na przyjmowanie braci, o ktdérych wiadomo, iz poslubili
kobiety mieszanej krwi” (66). Loza ustepuje i zobowigzuje sie, ze od tej
pory ,bedzie przyjmowata do naszego Zakonu jedynie ludzi bez skazy’
(67)! Czcigodny lozy Paix na wschodzie Pointe-a-Pitre uwaza nawet za
sw@j obowigzek wyttumaczenie Wielkiemu Wschodowi stusznosci
polityki obowigzujgcej w koloniach. Dokument sprawia wrazenie, ale

znakomicie oddaje stan umystu ,mieszkancow”, czyli kolonow:

Tak zwani masoni [...] przebywajg czesto z ludzmi, ktérzy podobnie
jak Kain noszg na czole znak potepienia. W koloniach rozroznia sie
Biatych i mieszancow. Polityka obowigzujgca w ustroju Wysp Ameryki
odmawiata tym ostatnim, mimo ze oddalili sie juz od tego, czym byli,
jakiegokolwiek zwigzku 2z kolonami, ktérzy zachowali czystos¢
europejskiej krwi bez zadnej domieszki krwi afrykanskiej. Rozroznienia te
nie sg przestrzegane w tym samym stopniu we Francji, tu jednak staty
sie nieodzowne. Doswiadczenie przekonato nas, ze nawet w tej kolonii
ludzie podobni do tych, ktérych nie chcemy uzna¢ za braci — cztonkowie
lozy Parfaite Egalité, ktérzy prosili o jej zatozenie Wielki Wschod —
ponizyli sie do tego stopnia, ze przyjeli do stopni wolnomularstwa i

komunikowali sie z tymi istotami, ktére ze wzgledu na polityke panstwa i



swoje pochodzenie zostaty oddane ponizeniu swojego pierwotnego stanu
(68).

Wolnomularze w metropolii nie przezyli z takg samg intensywnoscig
owej codziennej konfrontacji z réznicami etnicznymi i nieustannej troski
zachowywania nie zmniejszajacego sie dystansu miedzy sobg a innym
po to. aby nie utraci¢ swojej tozsamosci. Méwigc sScislej, w metropolii
wystepujg podobne napiecia, lecz objawiajg sie na innej ptaszczyznie
stosunkdw spotecznych, ekonomicznych i religijnych. W rzeczy samej,
réznica moze przybrac wiele postaci, nie istnieje sama w sobie, lecz tylko
w stosunku do dominujgcego wzorca, ktory okresla normy. To z
pewnoscig klucz pozwalajgcy zrozumieC uczucie braku zrozumienia i
wynikajgcej z niego goryczy, wyrazane przez wolnomularzy z kolonii. |
przeciwnie, tolerancja, a nawet stosunkowo liberalna postawa Wielkiego
Wschodu dotyczgca afiliacji Murzynéw, wyrazana w kohcowym okresie
Dawnego Rezimu, jest niezgodna ostrg krytykg w stosunku do 16z z
metropolii za to, ze zbyt szeroko otwierajg drzwi srednim warstwom
trzeciego stanu.

Kiedy loza Indulgence Amitié na wschodzie Barbezieux Kieruje
pytanie do Wielkiego Wschodu w sprawie odpowiedzi, jakg ma dac
dwom ,metysom” proszgcym o inicjacje, odpowiedz obediencji Swiadczy
o wzroscie tolerancji w tonie kierowniczych kregéw wolnomularstwa i o

tym, ze ulegty one wptywowi pogladow gtoszonych przez filozofow:

We Francji wszystko jest wolne (69) i chociazby z tego wzgledu
proponowanym kandydatom nie mozna wyrzuca¢ stanu ich matek.
Gdyby Wolnomularstwo odznaczato sie tylko jedng zaletg polegajaca na
tym, aby zblizy¢ cztowieka do jego blizniego, to juz z tego wzgledu
bytoby najbardziej pozgdang spotecznoscia, najbardziej godng tego, aby
jej poszukiwac; ponadto jest ono jednak, jak wiadomo, szkotg cnoty, i

mozemy powiedzie¢, miejscem spotkania najbardziej cnotliwych ludzi.



Loza powinna cieszy¢ sie, gdy moze przyjgC ludzi o znanych jej
obyczajach, prawosci i wyksztatceniu [...]. Moi Bardzo Drodzy Bracia, aby
odpowiedzie¢ na wasze pytanie, powiemy, ze uwazamy, iz dwaj profani,
o ktorych chodzi, ze wszech miar zastugujg na to, aby niezdecydowani
cztonkowie waszej Czcigodnej Lozy nie ulegli temu, co wzbudzito ich
watpliwosci. Nie istnieje zaden Regulamin, ktéry wykluczatby ludzi
znajdujgcych sie w takim samym potozeniu, jak ci Amerykanie; a gdyby
trzeba byto sporzgdzi¢ regulamin dla mieszkancow kolonii, powinien on
wyjs¢ naprzeciw tym wszystkim z nich, ktorzy odznaczajg sie mitoscig do

ludzkosci oraz spotecznymi i masonskimi zaletami (70)

Atmosfera tolerancji, otwarcia na innego cztowieka, akceptaciji réznic,
ktéra opanowuje odwiecone kregi paryskie i przygotowuje filantropijne i
polityczne zaangazowanie ich najbardziej postepowych cztonkéw w
sprawe Murzyndw, i, moéwigc bardziej ogodlnie wolnosci, wyraznie
wpltyneta na kierownictwo paryskiego Wolnomularstwa. Nie nalezy
jednak rozumiec€ tego jednoznacznie. Ten sam brat Gouy d’Arsy, bliski
znajomy ksiecia Orleanu, ktéry zgtosit propozycje uzbrojenia okretu
liniowego Wolnomularz, aby zwigkszy¢ francuski udziat w wojnie u boku
.Powstancow” amerykanskich, zgdat krélewskiego rozkazu uwiezienia
cztonkow Stowarzyszenia Przyjaciét Murzynoéw, w ktérym byto przeciez
wielu wolnomularzy (71). To prawda, ze byli oni w bliskich stosunkach
lozg Neuf Sceurs, ktéra skrytykowata projekt uzbrojenia Wolnomularza

jako sprzeczny z pokojowymi ideatami Zakonu wolnomularskiego.

Pragnienia zwolennikéw radykalnego kosmopolityzmu
i zgubne skutki psychozy

zagranicznego spisku

Po upadku Oswiecenia Powszechna Republika Wolnomularzy musi

stawi¢ czota nowemu wyzwaniu — pragnieniom takich rzecznikéw



radykalnego kosmopolityzmu, jak Nicolas de Bonneville, przyszty
zatozyciel Kota Spotecznego, ktorzy oskarzajg wowczas jezuitow o
spisek majgcy na celu infiltracje 16z i ,przesuniecie” ich w strone anty-
o$wiecenia. Bonneville jest zdania, ze masoneria znajduje sie w centrum
walki miedzy sitami Swiatta i ciemnosci. Jezeli strona ciemnosci obejmie
nad nig kontrole, skonczg sie szanse utworzenia: "Powszechnej
Konfederacji Rodzaju Ludzkiego”, ktorej podstawg i fermentem miato by
byé wolnomularstwo. Swiat powréci do chaosu, obskurantyzmu i
fanatyzmu religijnego. Dlatego tez wolnomularzom nalezy jak najpredzej
otworzy¢ oczy na wage jezuickiego zagrozenia. Bojownicy katolickiego
fanatyzmu, postuszni demonicznemu planowi obmys$lanemu przez
Nieznanych  Zwierzchnikow, ktérych  Bonneville utozsamia =z
przetozonymi Towarzystwa Jezuickiego (72), grozg opanowaniem
wszystkich europejskich 16z.

Bonneville czerpie obficie z pogladéw, ktére w protestanckiej Europie
mowig wowczas o postepach kryptokatolicyzmu w kregach arystokraciji
(73). Jego dzieto znajduje sie pod duzym wptywem pracy Aufkléarer
autorstwa Johanna Joachima Christopha Bode, masona i podpory
Zakonu lluminatow, ktéry w lecie 1787 r. stara sie wprowadzi¢ do Paryza.
Bonneville, podobnie jak Bode, zdaje sobie doskonale sprawe ze
strategicznegp znaczenia Wolnomularstwa dla sprawy radykalnego nurtu
Oswiecenia, albowiem setki masonskicch pokrywajg catg europejska
przestrzen, czego nie mozna porownac¢ z niczym. Wolnomularskie sieci
korespondencji mogg umozliwi¢ predkie przesytanie wskazéwek, haset i
informacji skierowanych do wyksztatconych elit. Zarowno w Wielkiej
Brytanii, jak i w Niemczech i w Austrii istnieje nawet masonska prasa.
Pokojowe opanowanie tego potencjatu oznacza zyskanie cennego czasu
w wyscigu z nieprzyjaciotmi Oswiecenia, oszczedzenie sobie powolnej,
kosztownej i niepewnej budowy podobnych narzedzi. Przede wszystkim
chodzi o to, aby przezwycieza¢ sity ciemnosci w postaci Jezuitow i

ztotych reakcyjnych Rozokrzyzowcdw, i czyni¢ z wolnomularskich 16z



bastiony Oswiecenia zanim nie zostang one opanowane przez
zwolennikow reakcji i obskurantyzmu. Z tego samego wzgledu infiltracja
europejskich 16z stata sie dla lluminatow pierwszym zasadniczym celem
zarowno z defensywnego, jak i ofensywnego punktu widzenia. Gary
Kates potwierdza, ze w sktad tej samej strategii wchodzi opanowanie
sieci korespondencji wolnomularskiej i sieci Republiki Ludzi
Wyksztatconych: ,Kiedy Koto Spoteczne chciato utworzy¢ swiatowg siec,
zainteresowato sie wolnomularskimi lozami”. Ale aby méc uzy¢ tego
masonskiego potencjatu, nalezy wykorzysta¢ go za pomocg narzedzi
stuzgcych do ksztattowania opinii publicznej ludzi wyksztatconych i
przekona¢, a nawet zmusi¢ wolnomularzy, zeby porzucili dogmat
neutralnosci politycznej Zakonu. W tym okresie Bode i Bonneville
postanawiajg zwiekszy¢ nacisk na Zakon, aby uzyska¢ kontrole nad
najbardziej dynamicznymi lozami i sprawi¢, aby staty sie ich
zwolennikami.

Gdy patrzy sie na to z tego punktu widzenia, loza Réunion des
Etrangers ze wzgledu na swojg nazwe, pochodzenie, ludzi, ktérych
przyjmuje, oraz na przywigzanie do kosmopolitycznego wyznania wiary
poczagtkbw Zakonu, staje sie najwazniejszg symboliczng stawkag
rozgrywki. Aby uzyskac ten wynik, Bonneville jest gotow do wymuszenia
tego potgczenia, do wciggniecia lozy Réunion des Etrangers wbrew jej
woli w polityczng walke, nie bedaca jej walka. Aby przekonac braci,
Bonneville postanawia zadedykowac paryskiej lozy swoje dzieto Jezuici
wygnani z wolnomularstwa, a ich sztylet ztamany przez wolnomularzy,
ktérego niemiecki przektad wychodzi prawie w tym samym czasie w
Lipsku. Loza Réunion des Etrangers z 9 czerwca 1788 r. odmawia
przyjecia tego co najmniej kompromitujgcego wyrazu uznania, a
Prowincjonalna Izba Wielkiego Wschodu Francji podejmuje decyzjea
zakazujgcg jakiegokolwiek rozpowszechniania tego dzieta we
francuskich lozach, co w niczym nie zmienia postepowania Bonneville’a.

Bonneville’owi udato sie wciggng¢ wbrew ich woli masonow jako takich w



swojg walke. Po swiadomym skompromitowaniu braci poprzez
dedykuwanie im swoich polemicznych pism, Bonneville stawia ich teraz
pod Sciang, zmuszajgc do tego, aby otwarcie wybrali miedzy Dawnym
Rezimem, a wtedy stang sie czescig sit ciemnosci, a Rewolucjg, co
sprawi, ze utracg wszelkg niezaleznos¢, a nawet wlasng tozsamosc.
Otéz wolnomularze zawsze starannie unikali zbyt wyraznego
przedstawienia swoich pozycji i swoich wyborow, wykorzystujgc jak tylko
mozna swojg nieokreslong sytuacje. A zatem Bonneville niszczy
dziesieciolecia cierpliwych wysitkbw realizowanych przez braci, ktore
miaty na celu przekona¢ wtadze, iz sg lojalnymi poddanymi, patriotami
godnymi szacunku, w zamian zas uzyskacC uznanie, o ktore kawaler de
Ramsay prosit juz Ludwika XV i kardynata de Fleury.

W jaki sposob wolnomularze mogli nie zareagowac, kiedy La Bouche
de Fer cieszy sie, ze ,w tym Uniwersalnym Stowarzyszeniu -
wolnomularstwie — wiadomo, iz wszystko sie w nim miesza, Zyd.
Muzutmanin, Pers, Francuz, Anglik, Niemiec, Hiszpan, Rzymianin itp.”
(74). Zaprzeczajgc zachowaniu tozsamosci narodowych i wyznaniowych
w lozy i istnieniu zakazéw w stosunku do ,nieprzyjaciot chrzescijanstwa”
w ramach wolnomularstwa kontynentalnego, Bonnewille stawia w
delikatnej sytuacji francuskich wolnomularzy, ktorzy zawsze odrzucali
oskarzenia swoich wrogow, zwiaszcza duchowienstwa, oskarzajgcego
Swigtynie jako miejsce pomieszania ludzi i religii. Bonneville przeczy
jakiejkolwiek prawomocnosci chrzescijanskiej i narodowej koncepcji
wolnomularstwa; w jego oczach Zakon powinien by¢ obojetny na
przynaleznos¢ wyznaniowg i narodowg. Tylko przeprowadzajgc predko
kontratak masoni bedg mogli uciszy¢ anty-masondw, ktorzy juz spiesza,
aby powigzaé pisma Bonneville’a z podr6zg Niemca Bode do Francji i z
ostrzezeniem przed potgczeniem licznych znanych 16z z ,lluminatami z
Bawarii” oraz ich spiskowaniem przeciw monarchicznemu i
chrzescijanskiemu porzadkowi. Bez kategorycznego dementi ze strony

lozy Réunion des Etrangers i catego Wielkiego Wschodu, jakze mozna



by zachowaé¢ wzgledng zyczliwos¢ policji wobec towarzystwa nie
istniejacego legalnie (75)? W zwigzku z tym dla Zakonu, dla jego
reputacji neutralnosci politycznej i lojalnosci wobec wiadzy realne staje
sie niebezpieczenstwo przejecia symbolicznej spuscizny przez Koto
Spotecznego, a takze potgczenie wolnomularstwa z Konfederacjg
Przyjaciét Prawdy i masonskiego kosmopolityzmu z  radykalnym
kosmopolityzmem, do czego $wiadomie dazy Bonneville. Swiadczy o tym
fakt, ze Gian Mario Cazzaniga podobnie jak wielu innych dat sie zwiesc,
przedstawiajgc w pracy zbiorowej pod tytutem Europa, narodziny utopii?
projekt Bonneville’a jako ,internacjonalistyczny masonski projekt w
rewolucyjnej Europie”. Po ostrzezeniu radykalnych zwolennikéw
Oswiecenia, nowe rewolucyjne rozdanie kart miato rowniez wstrzgsngc¢
az do fundamentéw Powszechng Republikg Wolnomularzy.

W rzeczy samej, Rewolucja francuska wysuneta uniwersalistyczny
projekt, réznigcy sie od kosmopolityzmu Dawnego Ustroju, ktory w
rzeczywistosci, a nawet prawnie zastrzegat miano ,obywatela
Oswiecenia” dla mniejszosci, ktéra na czterech krancach Europy
rozpoznawata sie po tym samym kodeksie wartosci. Nie w wiekszej
mierze niz federacyjnej, powszechnej i braterskiej republiki”
wyobrazonej przez Bonneville’a, Powszechnej Republiki, gloszonej przez
Anarcharsisa Clootsa, ,barona w Niemczech, lecz obywatela we Franc;ji”,
nie mozna pomyli¢ z Powszechng Republikg Wolnomularzy. Ci ostatni
ktadli zawsze nacisk na sktadowe tozsamosci kazdego cztonka, podczas
gdy Cloots marzy o nowym, odrodzonym cztowieku, ktéry wyzbywa sie
swojej dawnej tozsamosci jako spuscizny feudalizmu po to, aby wtopié
sie w ,ludzki Lud”. Zaangazowanie masonskie stanowi poszukiwanie
tozsamosci, konstrukcje, nie zas porzucenie. Sytuacja jest tym bardziej
niekorzystna, poniewaz cudzoziemiec stat sie ,okrutnym wyznacznikiem”
(Sophie Wahnich (76)), i Robespierre bedzie umiat z tego skorzystac ,
aby doprowadzi¢ do zguby Anarcharsisa Clootsa, kaznodzieje rodzaju

ludzkiego. Cudzoziemiec wytkniety palcem jako =zagrozenie dla



Rewolucji, jako urodzony kontrrewolucjonista, wzmacnia mentalnosc
,oblezonej twierdzy” i jest Zzrodtem licznych psychoz, natomiast
wolnomularstwo staje sie wyraznie podejrzane. Zdanie wypowiedziane
przez Garniera de Saintes, kiedy zamyka on loze w Bordeaux w
mesidorze roku ll, jest jeszcze jedng ilustracjg niezdolnosci zrozumienia,
ze stowarzyszenie posiadajgce tajemnice nie jest tajnym
stowarzyszeniem. Jest ono zarazem $wiadectwem odmowy istnienia
spotecznego zycia w stowarzyszeniach na marginesie sfery publicznej:
~Jawnos¢ jest gwarancjg wolnosci. Moze istnie¢ tylko jedna loza, loza
ludu”. W tej sytuacji ogodlnego podejrzenia, masonski i profanski
kosmopolityzm Os$wiecenia znajduje sie w niebezpieczenstwie;
~Jednostka pozbawiona wszelkiej tozsamosci lokalnej, obywatel swiata,
koczownik, nie moze znalez¢ legalnego miejsca we Francji. Kosmopolita
nie jest pozagdanym gosciem, gdyz takze on jest istotg bez domu
rodzinnego, bez miejsca i wtdczegag, a wiec bezpanstwowcem. Francuski
nardd juz go nie przyjmie, poniewaz nie jest osiadty” (77).

Podczas przebudzenia struktur masonskich poczgwszy od
Dyrektoriatu az do Konsulatu, mnozg one sygnaty ulegtosci wiadzy i
gwarancje ,niewinnosci’ politycznej. Jest to przede wszystkim sprawg
przetrwania. Z jednej strony muszg odcig¢ sie od Dawnego Ustroju,
ktérego struktury zycia spotecznego zostaty zakazane przez prawo, z
drugiej zas od zbyt widocznego rewolucyjnego zaangazowania. Bracia
podejmujg polityke ,uspokojenia” wtadz, kitdrg stosowali od poczgtkow
istnienia Zakonu. Po drugie, sygnaty te stanowig czes¢ polityki
uwodzenia kierowniczych kot panstwa. Wyznawanym celem jest jesli nie
uzyskanie uznania Zakonu jako politycznego ciata, to przynajmniej
przyznanie mu pewnej ,uzytecznosci publicznej”, wstepu do promowania
go jako jednej z podstaw, nad ktére liczy Cesarstwo w celu uzyskaniu
kontroli nad spoteczenstwem i jego ramowymi strukturami. Obudzenie
kosmopolityzmu Oswiecenia W tych warunkach i w sytuacji, kiedy

Europa jest w stanie wojny, bytoby jak najgorzej widziane, tym bardziej



ze nacjonalizm wkroczyt wéwczas w faze przyspieszonego dojrzewania.
Podczas gdy w Europie Oswiecenia jawnie gtoszony kosmopolityzm
stanowit gwarancje rozréznienia, obecnie jest on zdyskwalifikowany i
zagraza tym, ktorzy uczynili z niego wyznanie wiary. Wielki Wschod i
jego ,restauratorzy” zrozumieli to bardzo dobrze. Wiedzg takze, ze majg
teraz do dyspozycji bron, ktorej brakowato ich poprzednikom w latach
1770-1780, stuzgcg do utworzenia narodowej obediencji narzucajgcej
swojg wiadze nad catg ,polityczng” sferg zycia i zmuszenie opornych 16z
do postuszenstwa wiladzy paryskiego osrodka. Loze ,szkockie”,
poczynajac od lozy Saint-Jean d’Ecosse na wschodzie Marsylii, starej i
niepokonanej rywalki, warsztaty majgce zwigzek ze Scistg Obserwg i
wszystkie inne, ktore dla zachowania niezaleznosci i odrzucenia pretensiji
Wielkiego Wschodu twierdzgcego, ze jest jedyng prawng konstytucyjng
witadzg ,na obszarze cesarstwa francuskiego”, powotywaty sie na
prawdziwe lub  falszywe  konstytucje  zagraniczne,  powinny
podporzgdkowac sie i zaniecha¢ wszelkich, z zatozenia podejrzanych,
relacji z zagranica. Jezeli bedg stawiaty opor, udowodnig, ze sktadajg sie
ze ztych poddanych, fatszywych braci oraz niepewnych obywateli, i tym
samym narazg sie na sankcje zarowno ze strony wladz masonskich —
wiemy o precedensach zwlaszcza w stosunku do lozy Anglaise w
Bordeaux — jak i ze strony panstwa.

W taki sposéb ujawnia sie podstawowy brak okreslenia Zakonu, ktéry
twierdzi, ze radykalnie odcina sie od organizowania sfery swieckiej, ale
nigdy nie przestaje okreslac¢ sie w stosunku do niej. Naciski na francuskie
loze najbardziej otwarte na innych, biorgce najwiekszy udziat w
europejskich kontaktach masonskich, aby wyraznie ogtosity, ze zgadzajg
sie z zasadg francuskiego i imperialnego wolnomularstwa, swiadczg o
tym, Zze kosmopolityczne braterstwa okresu Oswiecenia ulegto
zniszczeniu. Loza Réunion des Etrangers na wschodzie Paryza, ktéra
urzeczywistniata je od czasu swego zatozenia, zajmuje znowu znaczgce

miejsce na wolnomularskiej scenie. Jej nazwa, jeszcze niedawno



Swiadczgca o dostosowaniu do norm prawomocnej kultury, skupia teraz ,
na sobie, w tym okresie obaw przed ,cudzoziemcem”, podejrzenia
witadzy. Co moze w tej szczegodlnie trudnej sytuacji zrobi¢ stara dunska
loza? Czy moze jeszcze twierdzi¢, ze jest ,nieztomnie przywigzana do tej
podstawowej zasady wolnomularstwa, zgodnie z ktoérg wszyscy
wolnomularze rozprzestrzenieni na powierzchni ziemi tworzg jeden lud
Braci” (79). Czy moze trwaC w checi otrzymania konstytucji od Wielkiej
Lozy Edynburga za posrednictwem lozy Saint-Jean d’Ecosse z Marsylii,
kiedy Wielki Wschéd uznaje jga samg za ,oporng” (80), a te drugg
,2okresla jako dzikg”.

W oczach kierownictwa lozy Réunion des Etrangers ratunkiem w
obecnej sytuacji jest rezygnacja z kosmopolitycznego ideatu, dzieki
ktéremu loza uzyskata powodzenie, gdy zostata zatozona. Potrzebna
jednak byta starannie przygotowana inscenizacja, aby zgoda lozy na
nowy kurs polityczny mogta uciszy¢ podejrzenia masonskiej i cesarskiej
wiadzy. Z tej perspektywy, rezygnujgc z niezaleznosci i wiernosci
masonskim zasadom, loza Réunion des Etrangers dokonuje
mistrzowskiego posuniecia. 19 marca 1810 roku dokonuje wysoce
symbolicznego wyboru zmiany swojej pierwotnej nazwy na Respectable
Loge Marie-Louise. Dla wyjasnienia tego wyboru i opisania zmiany, ktérg
nalezy wzigé pod uwage i opisa¢, dunski baron Walterstorff zwraca sie

do braci w tych stowach:

Przypominacie sobie, Moi Bracia, ze zaktadajgc te loze mieliSmy
zamiar ofiarowacC cudzoziemcom, ktérzy przybedg odwiedzi¢ te stolice,
okazje do zawarcia znajomosci, ktore bedg uzyteczne, nie bedac
niebezpieczne, i ze zwlaszcza uznalismy za swoj obowigzek przyjscie z
pomocg braciom z cudzoziemskich obediencji, bedgcym w potrzebie.

Najbardziej znamienici cudzoziemcy, ktorzy podczas zaktadania lozy
znajdowali sie na wschodzie Paryza, pospieszyli sie z przyjeciem do tej

Lozy lub z afiliowaniem sie do niej, i nasz warsztat byt naprawde tym, co



wyrazata jego nazwa — spotkaniem cudzoziemcow. Teraz jednak, jak
sgdze, nazwa ta ma w sobie cos sprzecznego w stosunku do obecnego
stanu rzeczy w ogole i do naszych obecnych pogladow.

Wszystkie narody Europy sg zjednoczone: te, ktore nie sg pod
bezposrednim chwalebnym panowaniem najwiekszego z wtadcow, sg
zwigzane z Francjg najscislejszymi aliansami, i co wiecej, tym poczuciem
podziwu i entuzjazmu, jaki wzbudza triumfator nad ich wspdolnym
wrogiem. Wszystkie one walczyty i walczg jeszcze o ten sam cel, o
wolnos¢ na morzach i ogolny pokg;.

Tak, Moi Bracia, nie wiem, jakie osobiste poczucie kosmopolityzmu
mowi mi, ze w Paryzu nie ma juz cudzoziemcow i ze w zwigzku z tym
nazwa, jakg nasze Spotkanie stusznie nosito dawniej, jest obecnie
catkowicie sprzeczna z ozywiajgcym nas duchem. W tym mieScie,
osrodku zyczliwosci, ktora stata sie zyczliwoscig dla catej ludzkosci, nie
ma juz cudzoziemcow; przede wszystkim zas nie ma ich w tych murach
stuzgcych do zaciesniania wiezi, fgczgcych przyjaciot wielkiej wspolnej
sprawy.

Moi Bracia, pomyslatem, ze zatozyciel waszej lozy, brat, ktory nie
urodzit sie we Francji, powinien wam przedstawi¢ te uwage i
zaproponowac¢ zmiane nazwy, ktéra mogtaby nasuwac btedng mysl, ze
nasza loza jes, by tak rzec, odosobniona wsrod tych, ktore uswietniajg
wschod Paryza. Bez wzgledu na czes¢, jaka jest sie sktonnym oddawaé
rzeczom, ktore postarzaty sie w pewnym stopniu (sic), bez wzgledu na
predylekcje, ktorg, Moi Bracia, mozecie mieC dla nazwy, pod ktérg
pracowaliS§my z powodzeniem w ciggu dwudziestu pieciu lat, jestem
przekonany, ze z zapatem przyjmiecie te nowg nazwe, jakg wam

zaproponuje (81).

Widac tu oportunizm polityczny Walterstorffa, ktory 14 wrzesnia 1810
r. bedzie mianowany ambasadorem kréla Danii przy Napoleonie |,

poniewaz arcyksiezna Maria-Luiza poslubia Napoleona w kwietniu 1810



r., czyli miesigc po zmianie nazwy lozy. Wybdr dyktuje polityczna i
strategiczna koniunktura, w owym czasie szczegoélnie korzystna dla
intereséw francuskich. Zaciesnione po spotkaniu w Erfurcie stosunki z
Rosjg nie ulegly jeszcze pogorszeniu, a Cesarstwo francuskie rozszerza
sie coraz bardziej, osiggajgc najwiekszy rozmiar w 1812 r. W roku 1810
dochodzi do aneksji Holandii i miast hanzeatyckich. W tej sytuaciji
Walterstorff zagrywa kartg francuskiego zwyciestwa i broni idei, ze
reorganizacja Starego Kontynentu przez Napoleona powinna narodzié¢
sie w zjednoczonej i braterskiej Europie, ktdéra wreszcie przezwyciezy
stare antagonizmy i potgczy sie w kulcie do Cesarza. A zatem czyni on z
lozy stuzalcze narzedzie polityki francuskiej, swiadomie umieszcza
Europe pod francuskim panowaniem, przemilczajgc zgubne skutki
blokady kontynentalnej, wyraznie widocznej na Battyku w 1810 r.
Zastgpienie nazwy lozy Réunion des Etrangers, gdzie ,spotkanie”
odbywa sie na réwnej stopie, wykracza poza polityczne, jezykowe i
wyznaniowe granice, a zaden wolnomularz, pragngc sta¢ sie cztonkiem
tej lozy nie ma potrzeby utraty chociazby czesci swojej tozsamosci,
nazwg loza Maria-Luiza, od imienia cudzoziemki zwigzanej na site z
losem Francji i Cesarza, ktéry po zwyciestwie pod Wagram zazadat reki
arcyksieznej austriackiej, w znaczacy sposéb swiadczy o tym, jak
Cesarstwo traktuje 49% Europejczykdéw. znajdujgcych sie od tej pory
bezposredni lub posrednio pod jego wiladzg. W stu trzydziestu
departamentach cesarstwa i w panstwach satelickich regutg jest
podporzgdkowanie sie interesom francuskim i wiernopoddanczos¢ w
stosunku do cesarza. Angazujgc sie otwarcie na rzecz francuskiego
ustroju i jego imperializmu, wolnomularstwo francuskie i dziesigtki jego
6z mieszczgcych sie poza granicami z 1789 r., dokonaty trwatego
zniszczenia swojego wizerunku. Europa Swietego Przymierza bedzie
niewatpliwie umiata sobie o tym przypomnie¢. Francuskie loze

przeksztatcity sie w narzedzie cesarskiej propagandy, znieksztatcajgc



kosmopolityczne przestanie zatozycielskie w wypowiedZ inspirowang

przez francuski mesjanizm.
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